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كمــال الــوارد فــي الآيــة الثالثــة مــن ســورة المائــدة علــى خمس  يشــتمل مقطــع الإ

كمال الدين، إتمام النعمة، والرضا الإلهي.  ، الخشــية، إ مســائل هي: يأس الكفار

وقــد اســتُعملت مفــردة »اليــوم« في هذه الآيــة مرتين، فأضحى المــراد من الظرف 

والمظــروف موضعًــا للاختــاف بيــن الشــيعة وأهــل الســنّة منــذ قديم الأيــام حتى 

: ما المــراد الإلهي من العناصر الخمســة  عصرنــا الراهــن. و المطــروح للبحث هو

كمــال والإتمــام وتعييــن الظــرف الزمانــي، وفقًــا لتعاليــم  المتقدمــة، خصوصًــا الإ

ية المقابلة  )إشــكالية البحــث(. وبعد نقل  مدرســة أهــل البيت ؟عهم؟؟ ونقــد الرؤ

يقيــن ومناقشــتها ونقــد أقوال المفســرين )منهج البحــث(، تروم هذه  روايــات الفر

يــة فقــط- من بيــن الآراء  يــة الغدير الدراســة التوصــل إلــى الحقيقــة وبيــان أنّ الرؤ

والأقــوال المتعــددة فــي تعييــن مصــداق اليــوم ومظروفــه- هــي المبيّنــة للواقــع 

والكاشــفة عــن الحقيقــة )نتائج البحث(. عســى أن يشــكل هذا الأمــر خطوة في 

طريــق التعريف بواقعــة الغدير وتقديمها إلى الباحثين في هذا المجال وطلاب 
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الحقيقة بصورة مختلفة؛ ليســهم ذلك في إزالة بعض الغبار العالق على جبين 

البحــث في مســألة الولاية )هــدف البحث(.

كمــال الديــن، إتمــام النعمــة،  الكلمــات المفتاحيــة: القــرآن، تفســير القــرآن، آيــة إ

، الإمامة. الغديــر

المقدمة
يقين إلى تفسيرها وفقًا لآرائهم وتوجهاتهم  كمال من الآيات التي سعى مفسّرو الفر آية الإ

بحساســية بالغة من خلال استخدام مناهج واتجاهات وأساليب متنوّعة وعبر أدوات 

العقل والنقل والأدبيات المختلفة. وقد أنجز الباحثون في هذا المجال أبحاثًا ودراسات 

قيّمــة أحاديــة الموضوع وذلك في ســياق كتب ومقالات ورســائل علميــة رصينة. وربّما 

يكــون الجديــد في هــذه المقالة هو إعــادة القراءة ضمــن هيكلية جديــدة. وكيف كان، 

 ، فقد اتّســقت أبحاث هذه الدراســة في ثلاثة أطر أساســية، هي: ما يدور مدار التفســير

ومــا يقــع فــي ســياق البحــث التفســيريّ، وما وراء تفســير الآيــة؛ أوردنا فــي كلّ إطــار منها 

رأي الشــيعة، ثم ناقشنا الرأي أو الآراء المعارضة لها.
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المبحث الأول: مطالب متعلقة بتفسير الآية
1-1- موقع الآية

كمال« مطلع ســورة المائدة، وهي من أواخر  تندرج الفقرات المتقدمة المعروفة بـ »آية الإ

الســور المدنيــة. ولا نقــاش فــي مدنية ســورة المائدة على نحــو العموم، بيــد أنّ تصنيف 

كمال بيــن الآيات المدنيــة، يتوقّف علــى اعتماد المعيــار الزمانيّ فــي التصنيف  آيــة الإ

إلــى المكــيّ والمدنــيّ، ولا فــرق بنــاء علــى اعتماد هــذا المعيــار بين نــزول الآية فــي مكة 

أو منــى أو عرفــات أو غديــر خــم. و المقصــود مــن المعيــار المشــار إليــه هــو  أنّ الآيــات 
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إن نزلــت فــي مكــة. وعلــى أيّ حــال، هــذه الآية واقعــة بين  النازلــة بعــد الهجــرة مدنيــة و

مُ 
َ
ــةُ وَالــدّ مَيْتَ

ْ
يْكُــمُ ال

َ
المســتثنى والمســتثنى منــه، المســتثنى هــو الفقرتــان: »حُرّمَِــتْ عَل

كَلَ 
َ
طِيحَةُ وَمَا أ ــةُ وَالنَّ يَ مُتَرَدِّ
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ْ
مُنْخَنِقَــةُ وَال

ْ
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َ
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ُ
خِنْزِيرِ وَمَا أ

ْ
حْــمُ ال

َ
وَل

مِ ذَلِكُمْ فِسْقٌ« )المائدة: 
َ
زْلَا
َ ْ
نْ تَسْتَقْسِمُوا بِالْأ

َ
صُبِ وَأ ى النُّ

َ
يْتُمْ وَمَا ذُبِحَ عَل

َ
 مَا ذَكّ

َّ
ــبُعُ إِلَّا السَّ

ثْمٍ«. ومع أنّ هذه  ــرَ مُتَجَانِفٍ لِِإِ 3(، والمســتثنى منه فقــرة: »فَمَنِ اضْطُرَّ فِي مَخْمَصَةٍ غَيْ

يم من الناحيــة العددية؛  الفقــرات الثلاثــة بمجموعها تشــكّل آيــة واحدة في القــرآن الكر

لكــن يصحّ إطلاق مصطلح الآية على الفقرة المشــتملة على الحديث عن يأس الكفار 

يتيــن: الأولــى مــن بــاب إطــاق  إتمــام النعمــة والرضــا الإلهــي مــن زاو كمــال الديــن و إ و

اســم الــكلّ على الجــزء، نظيــر صحّة إطــاق القرآن علــى الكلّ والجــزء. ومن هنــا، وافق 

، وهــو مــن مفسّــري أهــل الســنّة، علــى وجــود علاقــة فــي المعنى بيــن جميع  ابــن عاشــور

ــوْمَ يَئِسَ...  يَ
ْ
الفقــرات، وأطلــق عنــوان الآيــة علــى المســتثنى والمســتثنى منــه، فقــال: »ال

مُ[، 
َ
ــةُ وَالدّ مَيْتَ

ْ
يْكُــمُ ال

َ
جملــة وقعــت معترضــة بين آيــة المحرّمــات المتقدّمة ]حُرّمَِــتْ عَل

وبيــن آيــة الرخصــة الآتيــة: وهــي قولــه: فَمَــنِ اضْطُــرَّ فِــي مَخْمَصَــةٍ؛ لأنّ اقتــران الآيــة بفــاء 

يْكُمُ 
َ
 قولــه: حُرّمَِــتْ عَل

ّ
يــع يقضــي باتّصالهــا بمــا تقدّمهــا. ولا يصلح للاتّصــال بها إلّا التفر

، 1984م: ج 5، ص 29(. مَيْتَــةُ الآيــة« )ابن عاشــور
ْ
ال

كرم ؟صل؟،  ــا نزلت علــى النبي الأ
ً
ة حقّ

ّ
يــة الثانيــة هــي أنّ هذه الآية فقرة مســتقل الزاو

مثلما يؤمن بذلك مفسّــرو الشــيعة، قال العلامة الطباطبائي في تفســير الآية المتقدمة: 

مْ 
ُ
لِك مُ< إلى قوله: >ذ�َ

َ
ة�ُ وَالدّ �تَ مَ�يْ

ْ
مُ ال

ُ
ك �يْ
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مَ�تْ عَل »إذا تأملت صدر الآية، أعني قوله تعالى: >حُرِّ

مٍ<، 
�ثْ ٍ لِ�إِ �ف ا�نِ ج�َ رَ مُ�تَ �يْ

مَصَة�ٍ �غَ ِ�ي مَخ�ْ
طُرَّ �ف مَ�نِ اض�ْ <، وأضفــت إليــه ذيلها، أعنــي قولــه: >�فَ سْ�قٌ �فِ

إفــادة المراد منه إلى شــيء مــن قوله:  ــفٍ فــي تمام معنــاه و ــا غيــر متوقِّ
وجدتــه كلامًــا تامًّ

ينتــج  ، وألفيتَــه آيــة كاملــة مماثلــة و
ً
مْ< )إلــخ( أصــا

ُ
ك �نِ رُوا مِ�نْ دِ�ي �نَ كَ�فَ �ي ِ ذ�

َّ
سَ ال �ئِ َ وْمَ �ي �يَ

ْ
>ال

رُوا< كلامٌ معتــرض موضــوع فــي وســط هــذه الآية  �نَ كَ�فَ �ي ِ ذ�
َّ
سَ ال �ئِ َ وْمَ �ي �يَ

ْ
ذلــك أنّ قولــه: >ال

ف عليه لفظُ الآية في دلالتها وبيانها، ســواء قلنا: إنّ الآية نازلة في وســط الآية،  غير متوقِّ

كُتّاب الوحي  لــت بينهــا مــن أول ما نزلــت، أو قلنــا: إنّ النبي ؟صل؟ هو الذي أمــر 
ّ
فتخل

، أو قلنا: إنّها موضوعة 
ً
بوضع الآية في هذا الموضع مع انفصال الآيتين واختلافهما نزولًا
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« )الطباطبائي، 
ً
فــي موضعهــا الــذي هــي فيه عنــد التأليــف مــن غيــر أن تصاحبهــا نــزولًا

1417هـ: ج 5، ص 168(.

ا  يقيــن مــن اعتبــار ســبب النــزول مختصًّ ويؤيــد هــذا الــكلام مــا ورد فــي روايــات الفر

كمــال والإتمــام والرضا، أو ذكر ســببِ نزولٍ مســتقلٍّ  بالفقــرة المشــتملة علــى اليــأس والإ

لكلٍّ من الفقرتين )الطبرسي، 1372ش: ج 3، ص 246؛ العروسي الحويزي، 1415هـ: ج 

1، ص 587؛ الطبري، 1412هـ: ج 6، ص 51؛ الميبدي، 1371ش: ج 3، ص 7؛ السيوطي، 

1404هـــ: ج 2، ص 256- 257(. وكيــف كان، فالفقرتــان المصدّرتان بكلمة »اليوم« عبارة 

عــن جملةٍ معترضة بين المســتثنى والمســتثنى منــه؛ لأنّ معنى ما قبلهمــا وما بعدهما 

ــف عليهمــا أبــدًا، وهذا مــا أفاده الطبرســي أيضًــا )الطبرســي، 1372ش: ج 3،  غيــر متوقِّ

ية الشــيعة إحــدى الآيــات المتعلقة  كمــال وفقًــا لرؤ ص 247(. وســنبيّن لاحقًــا أنّ آيــة الإ

. بواقعة الغدير

ثــم إنّ بعــض مفسّــري أهــل الســنّة بــذل جهــودًا حثيثــة في تفســيره الذي بحــث فيه 

ترتيــب الســور حســب النــزول لتبريــر ارتبــاط هــذه الفقــرة بمــا قبلها ومــا بعدهــا من أجل 

إظهــار أنّ هــذه الجمــل والعبــارات هــي آيــة واحدة، وطعــن في قــول القائلين باســتقلال 

: دروزة، 1383هـــ: ج 9، ص 28- 29(. فقــرات الآيــة المذكــورة مــن الشــيعة )انظــر

ا< إن كانــت قطعــة مرتبطــة بمــا قبلهــا ومــا بعدهــا  �نً وْمَ... دِ�ي �يَ
ْ
يــب فــي أنّ فقــرة >ال لا ر

فــي الآيــة المذكــورة، فــا بد مــن أن تكــون جملــة معترضــة، بمعنى أنّــه لما أعلــن الباري 

كالميتــة والــدم ولحــم  كانــت متعارفــة فــي الجاهليــة،  تعالــى حرمــة بعــض الأمــور التــي 

صــب والاستقســام بــالأزلام، وشــدّد عليهــم 
ّ
الخنزيــر والإهــال لغيــر الله والذبــح علــى النُ

 للدين وســببٌ 
ٌ
كمال ، أعلن قبل بيان المســتثنى منه أنّ هذه الأحكام إ فــي هــذه الأمــور

للخــروج مــن الكفر والضلال إلى الدين الإلهي المرضيّ، وبعد هذا التشــديد ذكر حكم 

المســتثنى منــه بــكلام ليّن وبأســلوب لطيف.

يم   بلحاظ الصناعــة الأدبية؛ لكن لمــا كان القرآن الكر
ً
وهــذا الــكلام قد يكون مقبــولًا

قــد تحــدّث قبــل هذه الآيــة كرارًا ومــرارًا في مراحــل مختلفة، حســب ترتيــب النزول، عن 
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، كما سنشير إليه لاحقًا، فإنّ هذا التفسير لا يمكن أن يصحّ. يم كثير من هذه الأمور تحر

1-2- زمان النزول ومكانه
يقين ، نســتعرض فيمــا يأتي  ذُكــرت فــي مــكان نزول الآيــة وزمانه أقــوال مختلفــة مــن الفر

أهمها:

1-2-1- حجة الوداع في منى
يروي بعض المحدثين أنّ منى هي محلّ نزول ]الآيات الأولى[ من ســورة المائدة. أخرج 

البيهقي بسنده، عن إسحاق بن يوسف، عن سفيان، عن شهر بن حوشب، عن أسماء 

يد، قالت: »نزلت سورة المائدة على النبي ؟صم؟ بمنى حتى إن كادت أو كادت  بنت يز

مــن ثقلها لتكســر عظــام الناقة« )البيهقي، 1423هـ: ج 4، ص 78(. وهــذا يعني أنّ النبي 

كبًا على ناقته، شــبيه ما نُقل حول عرفة. كرم ؟صل؟ كان عند نزول هذه الآية را الأ

، عن  وفــي تحليــل هذا الرأي ومناقشــته يُقــال: روى الطبري رواية مشــابهة عــن جرير

يد، أنّهــا قالــت: »نزلت ســورة المائدة  ليــث، عــن شــهر بن حوشــب، عن أســماء بنــت يز

[ قالت: فكادت من ثقلها أن  جميعًا وأنا آخذة بزمام ناقة رســول الله ؟صم؟ العضباء. ]و

 عضــد الناقــة« )الطبري، 1412هـــ: ج 6، ص 54(. وعلى الرغم من عدم الإشــارة في 
َ
ــدَقّ يُ

هــذه الروايــة إلــى مكان نــزول الآية؛ لكن بمــا أنّه رواها في ســياق روايات عرفــات، يمكن 

ية  القــول: مــراده عرفــات لا منــى. مضافًــا إلــى أنّــه لم يــرد فــي المصــادر الروائية والتفســير

أنّ الســورة نزلــت فــي منــى. فقــد أخرج ابــن كثير هــذا الأمر حول ســورة المائدة فــي رواية 

يــد، جاء فيهــا: »إذ  رواهــا أحمــد بــن حنبــل، عــن شــهر بن حوشــب، عن أســماء بنــت يز

، 1420هـ: ج  هــا، وكادت من ثقلهــا تدقّ عضــد الناقة« )ابن كثيــر
ّ
نزلــت عليــه المائــدة كل

3، ص 3(، دون ذكــر مــكان النــزول، كمــا أخــرج هــذه الرواية نفســها بشــأن ســورة الأنعام 

، 1420هـ: ج 3، ص  : »إن كانــت من ثقلها لتكســر عظام الناقة« )ابن كثيــر أيضًــا، بتعبيــر

237(. ومــن مجمــوع هــذا التخبــط والتهافت يتّضــح إمكان القدح بهــذا القول.
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1-2-2- يوم عرفة في عرفات
نقــل الطبــري، وهــو مــن كبار مفسّــري أهل الســنّة، هــذه الرواية بأشــكال مختلفــة، وقال: 

إنّ النبــي ؟صل؟ لم يعــش بعد نزول هذه الآية إلا إحدى وثمانيــن ليلة )الطبري، 1412هـ: 

ج 6، ص 52- 53؛ فخــر الديــن الــرازي، 1420هـــ: ج 11، ص 288؛ الآلوســي، 1415هـــ: ج 

3، ص 234(. وبعــد نقــل روايــات عديــدة فــي هذا الشــأن، وبيــان آراء المفســرين، رجّح 

نــزول الآيــة في عرفــات ويوم عرفــة لصحة أســانيد رواياتهــا. ووافقه مفســرون آخرون على 

هــذا القول، ســواء كانــوا ناقليــن أو قائلين، وذكروا أنّ هــذه الآية نزلت يوم عرفــة، وهو يوم 

الجمعــة، فــي حجة الوداع، في الســنة العاشــرة للهجرة، في عرفات، وقد كان رســول الله 

كبًــا علــى ناقته العضباء )الرازي، 1420هـــ: ج 11، ص 287؛ البيضاوي، 1418هـ:  ؟صل؟ را

، 1984م: ج 5، ص 29(. ج 2، ص 115(. ورجّح ابن عاشور هذا القول أيضًا )ابن عاشور

يتين: وهنــا لا بدّ من الالتفــات إلى نقطتين محور

كمــال واحــدًا وثمانيــن  1( إنّ قــول الطبــري بــأنّ النبــي ؟صل؟ عــاش بعــد نــزول آيــة الإ

، وهــذا يتطابــق مــع  كانــت فــي الثامــن والعشــرين مــن شــهر صفــر يومًــا، يعنــي أنّ وفاتــه 

نزولهــا فــي عرفــة؛ حيــث يبقى من شــهر ذي الحجــة واحدٌ وعشــرون يومًا، يضــاف إليها 

، فيكــون المجمــوع واحــدًا وثمانيــن يومًــا. بيــد أنّ بعــض المؤرخين،  شــهرا محــرم وصفــر

كالواقدي )م 207هـ( وخليفة بن خياط )م 240هـ( والمسعودي )م 346هـ(، رووا أنّه توفي 

بيــع الأول، ودُفــن يــوم الثلاثــاء )الواقدي،  يــوم الاثنيــن الموافــق للثانــي عشــر مــن شــهر ر

يخ: ج  1409هـ: ج 3، ص 1120؛ ابن خياط، 1397هـ: ج 1، ص 94؛ المســعودي، دون تار

يخية ســيكون  كمال طبقًا لهذه الروايات التار 1، ص 244(. ومن البديهي أنّ نزول آية الإ

. مطابقًا لأيــام الغدير

كمــال يوم عرفة وفي عرفات هــو رواية عمر بن  2( إنّ دليــل الطبــري علــى نزول آية الإ

الخطــاب )الطبــري، 1412هـــ: ج 6، ص 54(. لكنّ هذه الرواية نفســها أفادت نزول ســورة 

المائــدة فــي عرفات، كمــا ورد عن ابن عباس وغيره أنّ ســورة المائدة نزلــت على النبي  

إذا كان الأمــر كذلــك يجــب  ؟صل؟ يــوم الاثنيــن فــي جبــل عرفــات )المصــدر نفســه(. و
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كملت« لم تكــن في هذا الموضع )مســتهلّ  الأخــذ بأحــد المطلبيــن: إمــا أن آية »اليــوم أ

إما أنّها لم تكن آخر آية نزلت على النبي ؟صل؟؛  سورة المائدة(، ثم نُقلت إليه لاحقًا، و

وذلــك لوجود أحــكام كثيرة بعدها بحســب ترتيب آيات ســورة المائدة.

كمال 1-2-3- التفصيل بين فقرتي اليأس والإ
ذهــب بعــض مفسّــري أهــل الســنّة، ومنهــم القرطبــي، إلــى التفصيــل بيــن فقرتــي »اليــوم 

كملت لكــم دينكم«؛ لأنّــه نقل عن الضحاك المفسّــر في  يئــس الذيــن كفــروا« و »اليوم أ

عصــر التابعيــن أنّــه قــال بشــأن »اليــوم يئــس«: نزلــت هــذه الآيــة حيــن فتح مكــة، وذلك 

يقــال: ســنة ثمان،  أن رســول الله ؟صم؟ فتــح مكــة لثمــان بقيــن مــن رمضان ســنة تســع، و

لا مــن قال: لا إلــه إلا الله فهو آمــن، ومن وضع  ودخلهــا ونــادى منــادي رســول الله ؟صم؟: »أ

الســاح فهــو آمن، ومن أغلق بابــه فهو آمن« )القرطبــي، 1364ش: ج 6، ص 613(. وفي 

كملــت لكــم دينكــم« قــال: »إنّ النبــي ؟صم؟ حيــن كان بمكة لم  مــا يرتبــط بآيــة »اليــوم أ

تكن إلا فريضة الصلاة وحدها، فلما قدم المدينة أنزل الله الحلال والحرام إلى أن حجّ، 

فلمــا حــجّ وكمــل الدين نزلت هذه الآيــة« )المصدر نفســه(. وقد تبنّى علماء ومفســرون 

آخــرون هــذا القول أيضًــا )البغدادي، 1415هـــ: ج 2، ص 9(.

تحليل ومناقشة
كفــروا«  صحيــح أنّ التفصيــل بيــن نــزول الآيتيــن، والقــول بــأنّ فقــرة »اليــوم يئــس الذيــن 

كملت لكــم دينكم« نزلت  نزلــت ســنة ثمان مــن الهجرة أثنــاء فتح مكة، وفقــرة »اليــوم أ

فــي عرفــات- على فــرض صحّة هــذا القول- أمــر ممكن بحســب مباحث علــوم القرآن 

وترتيــب الآيــات، وعلى أســاس القواعــد الأدبية يمكــن اعتبارهمــا جملتيــن معترضتين 

تين، ومــن حيث المكية والمدنية الذهاب إلــى أنّهما نزلتا في مكة. لكن يجب 
ّ
مســتقل

القبــول بــأنّ نــزول جملتيــن متواليتيــن فــي غضــون أمــد زمنــي يمتــدّ إلــى ســنتين بعيــدٌ 

عــن ســياق الآيات؛ ذلــك أنّ مفاد الآيــة الاتصال في معنى موحد كاشــف عــن الامتنان 

إتمام النعمــة والرضــا الإلهي، وعدم  كمال الديــن و إ فــي أربعــة مجــالات: يأس الكفــار و

التفكيــك بيــن أجزائهــا. نعــم، ثمّــة اختلاف حــول الإخبار عن يــأس الكفار هــل يقع في 
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دائــرة الامتنــان أو التهديــد؟ فذهــب بعــض المفســرين إلــى أنّ قولــه تعالــى: »واخشــونِ« 

المتمّــم ليــأس الكفــار يفيــد التهديــد لا الامتنــان، ويبــدو أنّــه كلامٌ متيــنٌ، لكــن إن كان 

المقصــود مجــرد الإخبــار عن يــأس الكفار فلا مَــنّ فيه، أمــا إذا كان المراد إيجــاد اليأس 

لديهــم فهو مَــنٌّ قطعًا.

1-2-4- في طريق حجة الوداع
أفــادت بعــض الروايــات، ومنهــا روايــة الربيــع بــن أنــس، أنّ ســورة المائــدة نزلــت علــى 

النبي ؟صل؟ في مسيره في حجة الوداع وهو على راحلته )الطبري، 1412هـ: ج 6، ص 54؛ 

الطبرســي، 1372ش: ج 3، ص 246(. وهنا ينبغي القول: إن كان المقصود من المســير 

فــي حجــة الــوداع بعــد موضع غدير خــم، فــا دليل على ذلــك. لكــن إن كان المــراد هو 

المســير من مكة إلى غدير خم، فمن الممكن انطباق هذا القول على رأي الشــيعة بأنّ 

.
ً
الآيــة نزلــت في غدير خــم وعند العودة مــن حجة الــوداع، وعندئذ يكون كلامًــا مقبولًا

1-2-5- الثامن عشر من ذي الحجة في غدير خم
ذهــب مفسّــرو الشــيعة قاطبــةً، انطلاقًا مــن الروايات المأثــورة عن أئمة أهــل البيت ؟عهم؟ 

كمــال نزلت في غدير خــم )قرب ميقات الجُحفــة(، بعدما نصب  إلــى القــول بأنّ آية الإ

رسول الله ؟صل؟ الإمام علي ؟ع؟ إمامًا واستخلفه على المسلمين من بعده )الطبرسي، 

1372ش: ج 3، ص 247؛ الطباطبائــي، 1417هـــ: ج 5، ص 177 وغيرهــا مــن التفاســير 

الشيعية(.

1-3- سبب نزول الآية
لا يوجد في مصادر أهل الســنّة في التفســير وعلوم القرآن كلام صريح حول سبب نزول 

كمــال، لكــن يمكــن من خــال تتبّــع كلمات بعــض المفســرين التوصــل إلى قول  آيــة الإ

بعضهــم: لمــا نظــر النبــي ؟صم؟ فلــم يــرَ إلا موحــدًا ولم يــرَ مشــركًا؛ حمــد الله، فنــزل عليه 

مْ< )الطبري، 1412هـ: ج 
ُ
ك �نِ رُوا مِ�نْ دِ�ي �نَ كَ�فَ �ي ِ ذ�

َّ
سَ ال �ئِ َ وْمَ �ي �يَ

ْ
جبريــل ؟ع؟ بقولــه تعالــى: >ال

6، ص 51(. علــى فــرض صحــة هــذه الرواية، فهي تنســجم مــع الجملة الأولــى المصدّرة 
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 عن أنّ هذا 
ً
كملت لكم دينكــم«، فضلًا بكلمــة »اليــوم« فقط، ولا صلة لهــا بفقرة »اليوم أ

القــول معارِض للقــول بنزول »اليــوم يئس« أثنــاء فتح مكة.

ــت علــى وجود ســبب 
ّ
ية للشــيعة فقــد دل أمــا المصــادر الكلاميــة والروائيــة والتفســير

خــاصّ وعملــي لنزول الآية المذكورة، نشــير هنــا إلى نموذج واحد منها: أخــرج الكليني 

أنّ أميــر المؤمنيــن ؟ع؟ خطــب النــاس بالمدينــة بعــد ســبعة أيــام مــن وفــاة رســول الله 

؟صل؟، فقــال: »... فخــرج رســول الله ؟صل؟ إلــى حجــة الــوادع، ثــم صــار إلــى غديــر خم، 

، ثــم عــاه وأخــذ بعضــدي حتى رُئــي بيــاض إبطيــه، رافعًا  فأمــر فأصلــح لــه شــبه المنبــر

كنــت مــولاه فعلــيّ مــولاه، اللهــمّ والِ مــن والاه وعــاد مــن   فــي محفلــه: »مــن 
ً
صوتــه قائــا

عــاداه«، فكانــت علــى ولايتي ولاية الله، وعلى عداوتي عــداوة الله. وأنزل الله عزّ وجلّ في 

امَ 
َ
سْل �إِ

ْ
مُ ال

ُ
ك

َ
�تُ ل �ي �ي وَرَض�ِ عْمَ�تِ مْ �نِ

ُ
ك �يْ

َ
مَمْ�تُ عَل �تْ

أَ
مْ وَ�

ُ
ك �نَ مْ دِ�ي

ُ
ك

َ
�تُ ل

ْ
كْمَل

أَ
وْمَ � �يَ

ْ
ذلــك اليــوم >ال

ا<، فكانــت ولايتــي كمــال الدين ورضا الربّ جلّ ذكــره« )الكليني، 1365ش: ج 8،  �نً دِ�ي

ص 27(. كمــا أخــرج الصــدوق بســنده عــن الإمــام الصــادق ؟ع؟ أنّــه قــال: »قــال رســول 

الله ؟صل؟: يــوم غديــر خــم أفضــل أعيــاد أمتــي، وهــو اليوم الــذي أمرنــي الله تعالــى ذكره 

مًا لأمتــي يهتــدون به مــن بعدي، وهــو اليوم 
َ
فيــه بنصــب أخــي علــي بن أبــي طالــب عل

كمــل الله فيــه الديــن، وأتــمّ علــى أمتــي فيــه النعمــة، ورضــي لهــم الإســام دينًــا«  الــذي أ

يــد بن أرقــم، قال: لما رجع رســول  )ابــن بابويــه، 1376ش: ص 126(. كذلــك روى عــن ز

الله ؟صل؟ مــن حجــة الــوداع نــزل بغدير خــم، ثم أمــر بدوحات فقُمّ مــا تحتهــنّ، ثم قال: 

: كتاب  كبر مــن الآخر »كأنّــي قــد دُعيــت فأجبت، إنّي تركــت فيكم الثقليــن، أحدهما أ

الله وعترتــي أهــل بيتي، فانظروا كيــف تخلفوني فيهما، فإنّهما لــن يفترقا حتّى يردا عليّ 

الحــوض. ثــم قــال: إنّ الله مــولاي وأنــا مولــى كلّ مؤمــن، ثم أخذ بيــد علي بــن أبي طالب 

؟ع؟، فقــال: مــن كنــت وليّه فهذا وليّــه، اللهمّ والِ من والاه وعادِ من عــاداه« )ابن بابويه، 

1395هـــ: ج 1، ص 235(.

كرم ؟صل؟  كمال هو فعــل النبي الأ وفــي الحقيقــة، فإنّ ســبب النزول العملــي لآية الإ

ــا ؟ع؟ إمامًــا للمســلمين، وقــال جملتــه المعروفــة: »مــن كنــت  عندمــا نصــب الإمــام عليًّ

مــولاه فهــذا علي مولاه«. وقد وردت هذه الجملة الشــهيرة في مــوالاة أمير المؤمنين ؟ع؟ 
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يخية لأهل الســنّة بمنتهى الصراحــة أيضًا، مصحوبة  فــي أغلــب المصادر الروائية والتار

بدعــاء »اللهــمّ والِ مــن والاه وعــادِ مــن عــاداه«، وذُكــر أنّ ذلــك كان فــي غديــر خم قرب 

الجُحفة، ومن المفســرين الذين رووا ذلك شــمس الدين الذهبي المتوفى ســنة 748هـ 

)الذهبــي، 1413هـ: ج 3، ص 633(.

يم  ، حيــث إنّ القــرآن الكر كمــال مــن آيــات الغديــر وعلــى هــذا الأســاس، تعــدّ آيــة الإ

تحــدّث عــن إمامــة الإمــام علي ؟ع؟ فــي ثلاثة مواضــع: قبل الغديــر وأثنــاء الغدير وبعد 

�غْ  ِ
ّ
ل سُولُ �بَ هَا الرَّ ُّ �ي

أَ
ا � ، تبرز آيــة التبليغ، حيث قــال البــاري تعالــى: >�ي . فقبــل الغديــر الغديــر

كرم ؟صل؟  ــف النبــي الأ
ّ
كُل كَ< )المائــدة: 67(. فإثــر نــزول هــذه الآيــة  ِ

كَ مِ�نْ رَ�بّ �يْ
َ
ل لَ �إِ ِ ز�

�نْ
أُ
مَا �

بإبــاغ أمــر مهــمّ للأمــة يعــدل الرســالة بتمامهــا، فعمــد فــي حجة الــوداع وفــي غدير خم 

إمامًا على المســلمين. وقد نســب  ــا و تحديــدًا إلــى نصــب علــي بن أبــي طالب ؟ع؟ وليًّ

ا  ، مصرحًا بــأنّ النبي ؟صل؟ نصــب عليًّ العلامــة الحلــي هــذا الأمــر المهــم إلــى الجمهــور

كَ<[  ِ
كَ مِ�نْ رَ�بّ �يْ

َ
ل لَ �إِ ِ ز�

�نْ
أُ
�غْ مَا � ِ

ّ
ل سُولُ �بَ هَا الرَّ ُّ �ي

أَ
ا � إمامًــا على أســاس آيــة التبليغ، فقــال: إنّهــا ]>�ي

، فأخــذ رســول الله ؟صل؟ بيــد علــي ؟ع؟،  نزلــت فــي بيــان فضــل علــي ؟ع؟ يــوم الغديــر

وقــال: »أيهــا النــاس، ألســت أولــى منكــم بأنفســكم؟ قالــوا: بلــى يــا رســول الله، قــال: مــن 

كنــت مــولاه فعلي مــولاه، اللهمّ والِ من والاه، وعــادِ من عاداه، وانصر مــن نصره، واخذل 

« )الحلــي، 1982م: ص 173(. مــن خذلــه، وأدر الحــقّ معه كيــف مــا دار

كمال، فبحسب  وبعد هذه الواقعة المهمة، تحقق الموضع الثاني للغدير بنزول آية الإ

كلام العلامة الحلي، بعد نصب الإمام علي ؟ع؟ ]من قبل الباري تعالى نفسه والإعلان 

�تُ 
ْ
كْمَل

أَ
وْمَ � �يَ

ْ
عــن ذلــك بواســطة النبــي ؟صل؟[، وقبــل أن يتفــرّق النــاس، نزلــت آيــة: >ال

ا< )الحلــي، 1982م: ص  �نً امَ دِ�ي
َ
سْل �إِ

ْ
مُ ال

ُ
ك

َ
�تُ ل �ي �ي وَرَض�ِ عْمَ�تِ مْ �نِ

ُ
ك �يْ

َ
مَمْ�تُ عَل �تْ

أَ
مْ وَ�

ُ
ك �نَ مْ دِ�ي

ُ
ك

َ
ل

كمــال، والتبريك للإمــام بهذه المناســبة وصدور  192(. وبعــد واقعــة الغديــر ونــزول آية الإ

يخية بنزول الآيات  مواقف إيجابية وســلبية مختلفة بشــأن ذلك، أفادت الأحداث التار

سَ  �يْ
َ
�نَ ل رِ�ي كَا�فِ

ْ
عٍ * لِل ا�بٍ وَا�قِ

عَذ�َ لٌ �بِ لَ سَا�ئِ
أَ
الأولــى مــن ســورة المعــارج، وهــي قولــه تعالــى: >سَ�

< )المعــارج: 1- 3( )الطبرســي، 1372ش: ج 10، ص 530؛  مَعَارِ�جِ
ْ
�ي ال عٌ * مِ�نَ الِله ذ�ِ هُ دَا�فِ

َ
ل

 : العروســي الحويــزي، 1415هـــ: ج 5، ص 418؛ الطباطبائي، 1417هـ: ج 20، ص 11؛ وانظر
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الأميني، 1416هـ: ج 1، ص 460- 470(.

قــد يتبــادر إلــى الأذهان الســؤال الآتي: لما كانــت هذه الفقــرة العظيمة، التــي بيّنت 

أهمّ مســألة إســامية على الإطــاق بحيث جُعلت معيــارًا لتبليغ الرســالة النبوية، على 

هــذا القــدر الكبيــر من الأهميــة، فلماذا وردت في ثنايــا آيات فيها بيان لأحــكام فقهية، 

ووقعــت بيــن المســتثنى والمســتثنى منــه؟ ثــم إن كانت هــذه الآيــة مرتبطة بآيــة التبليغ 

كَ< )المائــدة: 67(، فلــمَ فُصــل بينهما؟ ِ
كَ مِ�نْ رَ�بّ �يْ

َ
ل لَ �إِ ِ ز�

�نْ
أُ
�غْ مَا � ِ

ّ
ل سُولُ �بَ هَا الرَّ ُّ �ي

أَ
ا � >�ي

: إنّ الآيــات القرآنية- وكذلك ســور 
ً
أجــاب بعــض المفســرين عــن هذا الإشــكال قائلًا

هــا مرتّبة حســب نزولها الزمني، بل نشــاهد كثيرًا من الســور 
ّ
يــم- لــم تُجمع كل القــرآن الكر

التــي نزلــت فــي المدنيــة فيها آيــات مكيــة أي نزلت في مكــة، كما نلاحظ آيــات مدنية 

بيــن الســور المكيــة أيضًا. وبنــاء على هذه الحقيقــة، فلا عجب من وجــود هذا الفاصل 

فــي القــرآن بين الآيتيــن المذكورتين، فلو كانــت الآيات القرآنية مرتّبة حســب زمن نزولها 

لــورد الاعتــراض. ثــم هنــاك احتمــال وهــو أن يكــون ســبب حشــر موضــوع واقعــة غديــر 

خــم فــي آيــة تتحــدّث عــن موضــوع لا صلــة لها بــه مطلقًــا، مثل موضــوع أحــكام الحلال 

والحــرام مــن اللحــوم، إنمــا هــو لصيانــة الموضــوع الأول مــن أن تصــل إليــه يــد التحريف 

؛ فلا يســتبعد- والحالــة هذه- أن تُتّخذ إجــراءات وقائية لحماية  أو الحــذف أو التغييــر

الأدلــة الخاصــة بالخلافــة مــن أجــل إيصالها إلــى الأجيــال المتعاقبة دون أن تمسّــها يد 

ا- في القــرآن بين 
ً
يــف، ومــن هــذه الإجراءات حشــر موضــوع الخلافة- المهم جــدّ التحر

آيات الأحكام الشــرعية الفرعية لإبعاد عيــون المعارضين وأيدي العابثين عنها )مكارم 

الشــيرازي وآخــرون، 1374ش: ج 4، ص 270(.

المبحث الثاني: تفسير الآية
يدًا من الأضواء لتفســير  بعــد تنــاول عدد مــن البحــوث المرتبطة بتفســير الآية، نســلط مز

كمــال، لكــن بمــا أنّ هــذه الفقــرة مشــتملة على معــارف كلامية وسياســية  فقــرات آيــة الإ

وولائيــة جمّــة، لا يتّســع المجــال لبحثهــا جميعًــا فــي هــذه العجالــة، ســنكتفي بدراســة 

بعض النقــاط المختــارة فقط:
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مْ<
ُ
ك �نِ رُوا مِ�نْ دِ�ي �نَ كَ�فَ �ي ِ �ذ

َّ
سَ ال �ئِ َ وْمَ �ي �يَ

ْ
2-1- >ال

2-1-1- مفهوم »اليوم« ومصداقه
الاســتعمال الأصلــي لمفــردة »يــوم« فــي اللغــة بمعنــى زمــن محــدد بيــن الفجــر الثانــي 

وغــروب الشــمس؛ ولهــذا ورد في عرف العــرب أنّ »من فعل شــيئًا بالنهار وأخبــر به بعد 

غــروب الشــمس يقــول: فعلتــه أمــس؛ لأنّه فعلــه في النهــار الماضــي« )الفيومــي، 1414هـ: 

، بل له اســتعمالات مختلفة،  ج 2، ص 682(. لكــنّ معنــى اليــوم لا يقتصــر على ما ذُكــر

فتــارة يُســتعمل للزمن الواقــع بين طلوع الشــمس وغروبها، فهــو في الحقيقــة يطلق على 

حًى<  اسُ ض�ُ
رَ ال�نَّ َ حْ�ش ُ �نْ �ي

أَ
ة�ِ وَ� �نَ �ي ِ

وْمُ الز�ّ َ مْ �ي
ُ
الَ مَوْعِدُك مــا يقابــل الليــل، كما فــي قولــه تعالــى: >�قَ

ا 
َ
وا ل

ُ
ال ، نحو قولــه جــلّ وعــا: >�قَ )طــه: 59(. وتــارة يُســتعمل فــي مــا يشــمل الليــل والنهــار

ودِهِ< )البقــرة: 249(. وتارة يرد اســتعمال هذه المفردة في أمد  �نُ ُ و�تَ وَج�
ُ
ال َ �ج وْمَ �بِ �يَ

ْ
ا ال �نَ

َ
ة�َ ل طَا�قَ

ا  و�تً �يُ ُ عَامِ �ب �نْ
�أَ

ْ
ودِ ال

ُ
ل مْ مِ�نْ ج�ُ

ُ
ك

َ
عَلَ ل َ أوسع وبمعنى الدهر والزمن، مثل قول الباري تعالى: >وَج�

مْ< )النحــل: 80(. والاســتعمال الآخر لهذه الكلمة 
ُ
ك امَ�تِ �قَ وْمَ �إِ َ مْ وَ�ي

ُ
ك عْ�نِ وْمَ ظ�َ َ هَا �ي و�نَ

�فُّ خ�ِ سْ�تَ
�تَ

عًا<  مِ�ي َ رُهُمْ ج� ُ حْ�ش َ وْمَ �ي َ هــو أبعــد من دائــرة المفهــوم المادي لهــا، نظيــر قولــه عــزّ وجــلّ: >وَ�ي

< )فصلت: 12(.  �نِ ْ وْمَ�ي َ عَ سَمَاوَا�تٍ �فِ�ي �ي اهُ�نَّ سَ�بْ ض�َ �قَ )الأنعــام: 128(، وكذلــك قوله تعالــى: >�فَ

وعندمــا تقتــرن الألف والــام بكلمة »يوم« )اليوم( فهــو يعني الزمــن الحاضر بين الأمس 

والغــد، وهــو فــي الآية مــورد البحث بهــذا المعنــى، لكــنّ الكلام يــدور حول أيّ يــوم هذا 

اليــوم؟ هناك أقــوال عديدة فــي هذا الخصوص، ســنبيّن أدنــاه أهمها:

1( يوم محدّد في العلم الإلهي

أحــد الأقــوال المذكــورة في تحديــد مصداق »اليوم« هــو أنّه لا يراد منه في هــذه الآية يوم 

معلــوم يعلمــه النــاس؛ بــل معنــاه اليــوم الــذي يعلمــه الله دون خلقــه. ذكــر الطبــري هــذا 

القــول عــن ابن عبــاس، ولم يوافــق عليه )الطبــري، 1412هـــ: ج 6، ص 55(.

إن إطــاق الله تعالــى لفظ »اليوم« على يوم معين كعرفة حســبما يعتقد أهل الســنّة، 

، يســتلزم الإشــكال من جهتين: وكــون مــراده يومًا غير محدد لا يعلمه إلا هو

: إنّــه غيــر مناســب مــن الناحيــة الأدبيــة؛ لأنّ كلمتــي »اليــوم« الواردتيــن فــي الآيــة 
ً
أولًا
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كملت« )الزمخشري، 1407هـ: ج  بحسب القواعد النحوية متعلقتان بالفعلين »يئس« و »أ

1، ص 593؛ الدرويش، 1415هـ: ج 2، ص 411؛ الدعاس، 1425هـ: ج 1، ص 242(. واليأس 

كمــال فــي الآية ظاهران في اليــأس والكمال المطلق لا النســبي، بمعنى أنّه لا يمكن  والإ

كمــال التــام لــه بــكلّ مــا للكلمــة مــن معنــى. وبعبارة  الإعــان عــن كمــال الديــن قبــل الإ

كتمل،  كمال الديــن يفيد أنّ الدين قــد ا إ أخــرى: إعــان الله تعالــى عــن تحقق اليــأس و

يع آخر ركــن في الدين. ومــن ثــم لا يمكــن أن يكون المراد منــذ بدء البعثة حتى تشــر

ية المســلمين  ثانيًــا: هــذه الآيــة في مقام الامتنان ومواســاة النبــي ؟صل؟، وكذلك تعز

كملت لكــم«، »دينكم«،  وجبــر خواطرهــم مــن خــال اســتعمال تعابير »مــن دينكــم«، »أ

»أتممــت عليكــم«، »رضيت لكم«. ومن البديهي أنّه لا أثر للامتنان والمواســاة في حال 

عــدم علــم المخاطب في أيّ يــوم يتحقق هــذا الأمر المهم.

2( مطلق الأيام

ذهــب بعض مفسّــري أهل الســنّة إلــى أنّ »اليــوم« ظاهر فــي أنّ المراد ليس يومًــا بعينه، 

بــل مطلق الأيــام، أو فقل: الزمان الحاضر ]في عصر نزول الآية[ )الزمخشــري، 1425هـ: ج 

يخ: ج 2، ص 342؛ الآلوســي، 1415هـ: ج 3، ص 233(.  1، ص 604؛ البروســوي، دون تار

قــال الزمخشــري فــي شــرح هــذا الــكلام: »أراد به الزمــان الحاضــر ومــا يتّصل بــه ويدانيه 

يد  ا وأنت اليوم أشــيب، فــا تر مــن الأزمنــة الماضيــة والآتيــة كقولــك: كنــت بالأمس شــابًّ

بالأمــس اليــوم الذي قبل يومــك ولا باليوم يومك« )الزمخشــري، 1425هـ: ج 1، ص 604(.

فــي ضــوء ما تقدم في مناقشــة القــول الأول، يتّضح الردّ على الزمخشــري ومن ذهب 

مذهبــه؛ لأنّ ســياق كلمــة »اليــوم« يفيــد يومًــا معينًــا، خصوصًــا إن قيــل بنــزول الآيــة يــوم 

. عرفــة فــي حجــة الــوداع، فحينئذ تكــون الألف والــام للعهد، ويــراد منه اليــوم الحاضر

3( يوم المبعث النبوي

أشــير إلــى هذا القول في بعض التفاســير بصيغة الاســتفهام، وهو ما يكشــف عن وجود 

قائــل بهــذا الرأي، فقــال العلامة الطباطبائــي: »هل المراد بــه ]اليوم[ زمان ظهور الإســام 
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ببعثــة النبي ؟صل؟ ودعوتــه؟« )الطباطبائي، 1417هـ: ج 5، ص 169(.

تتبّعنا جلّ التفاســير الموجودة، لا ســيما تفاســير أهل السنّة، فلم نعثر على أثر لهذا 

القول، وعلى أيّ حال بعدما نقل العلامة الطباطبائي القول المذكور شرع في مناقشته، 

فقــال: »لا ســبيل إلــى ذلــك لأنّ ظاهــر الســياق أنّــه كان لهــم ديــن كان الكفــار يطمعــون 

فــي إبطالــه أو تغييره، وكان المســلمون يخشــونهم على دينهم، فأيــأس الله الكافرين مما 

كملــه الله وأتمّ نعمتــه عليهم، ولم يكن  طمعــوا فيــه وآمن المســلمين، وأنّــه كان ناقصًا فأ

يتــمّ نعمتــه عليهم. على  لهــم قبــل الإســام ديــن حتى يطمع فيــه الكفــار أو يكمله الله و

سَ  �ئِ َ وْمَ �ي �يَ
ْ
<، على قولــه: >ال �تُ

ْ
كْمَل

أَ
وْمَ � �يَ

ْ
أنّ لازم مــا ذُكــر مــن المعنى أن يتقدم قولــه: >ال

رُوا<؛ حتــى يســتقيم الكلام في نظمه« )المصدر نفســه(. �نَ كَ�فَ �ي ِ ذ�
َّ
ال

ولنــا أن نضيــف إلــى مــا قالــه العلامــة أنّــه لا معنــى لأن يشــار إلــى أول يوم مــن البعثة 

النبويــة بتعبيــر »اليــوم« والذي يعني »هذا اليــوم« في آخر أيام العصــر النبوي وبعد مرور 

كثر من عشــرين ســنة، فهذا نظير أن يقال بعد ما يربو على العشرين سنة على انتصار  أ

يــب في أنّه ليس مــن البلاغة والفصاحة في شــيء أن  الثــورة: اليــوم انتصــرت الثورة. لا ر

يصــدر مثــل هــذا الكلام من شــخص اعتيادي، ناهيك عــن المتكلم الحكيــم والبليغ. 

نعــم، قــد يُطلــق كلام كهــذا فــي الذكــرى الســنوية لانتصــار الثــورة، لكــنّ الآية ليســت في 

هذا المقام.

4( يوم صلح الحديبية

يخ الإســام التــي هي مظنّــة المصــداق لهذا  فــي معــرض تعــداده للأيــام المهمّــة فــي تار

: جــوادي آملي،  اليــوم العظيــم، ذكر بعــض المفســرين يوم صلــح الحديبية أيضًــا )انظر

1378ش: ج 21، ص 577(. صحيــح أنّ يــوم صلح الحديبيــة يوم عظيم إلى درجة أنّ 

ابــن شــهاب الزهري قال فيه: ما فُتح في الإســام فتــح قبله كان أعظم منه )ابن هشــام، 

1375هـ: ج 2، ص 322(، وهو اليوم الذي مهّد لفتح مكة؛ لكنّ هذا لا يعني أنّه يوجب 

كمــال الديــن، خصوصًــا أنّ الكفــار حتــى عنــد عقــد صلــح الحديبية لــم يؤمنــوا بنبوة  إ

كرم ؟صل؟ لأمير المؤمنين ؟ع؟: »اكتب:  النبي ؟صل؟ ورسالته؛ ولذا عندما قال النبي الأ
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كتب: »باســمك اللهم«، فوافق النبي  : ا بســم الله الرحمن الرحيم«، قال ســهيل بن عمرو

«، فقال  ؟صل؟، ثــم قــال: اكتب: »هذا ما صالح عليه محمد رســول الله ســهيل بــن عمرو

كتب اســمك واســم أبيك، فقال  ســهيل: لو شــهدت أنّك رســول الله لم أقاتلك، ولكن ا

« )ابن  رسول الله ؟صل؟: اكتب: »هذا ما صالح عليه محمدُ بن عبد الله سهيلَ بن عمرو

هشــام، 1375هـــ: ج 2، ص 308(. فــي هــذه الحالــة، كيــف يكون دين رســول الله ؟صل؟ 

 والكفار يائســين من دينــه؟ مضافًا إلــى أنّ »اليوم« غير ظاهر فــي الزمن الماضي.
ً
كامــا

5( يوم فتح مكة

كلام بعــض المفســرين ذهــاب بعــض المفســرين إلــى أنّ المــراد مــن  يُســتفاد مــن 

< هــو يــوم فتــح مكــة  �ي عْمَ�تِ مْ �نِ
ُ
ك �يْ

َ
مَمْ�تُ عَل �تْ

أَ
مْ وَ�

ُ
ك �نَ مْ دِ�ي

ُ
ك

َ
�تُ ل

ْ
كْمَل

أَ
وْمَ � �يَ

ْ
اليــوم فــي آيــة >ال

)الطباطبائــي، 1417هـــ: ج 5، ص 169(. وفــي مقــام الــردّ علــى هــذا الــرأي ينبغــي القول: 

إتمــام النعمة، والحــال أنّ الدين لــم يكتمــل بفتح مكة،  كمال الديــن و مفــاد الآيــة هــو إ

كثيــر مــن أحــكام الحــال والحــرام بعــد الفتــح وفــي غضــون الســنتين أو  حيــث نزلــت 

الثلاثــة اللاحقــة، مضافًــا إلــى أنّه لم يتحقّق يــأس جميع المشــركين أثناء فتــح مكة. إنّ 

يان العهــود والمواثيــق الســائدة إلى حيــن البراءة  أهــمّ دليــل علــى هــذا المدّعى هــو ســر

مــن المشــركين وحجّ الكفار علــى عاداتهم فــي الجاهلية، ومنها طواف النســاء بالبيت 

يــات )ابــن الأثيــر الجــزري، 1417هـــ: ج 2، ص 156(. عار

أجــل، قد يُحتمل أن يكون الذين يئســوا هــم كفار قريش فقط، حيث كانوا قبل فتح 

مكــة يمنّــون أنفســهم بالنصــر علــى المؤمنيــن، ويعتقــدون أنّهــم ســيقضون علــى جيش 

الإسلام إن هجم عليهم في مكة. لكن لما فُتحت مكة، ورفع المسلمون شعار المرحمة 

، وتحولت بيوت شــيوخهم ورؤوســهم إلى مأمن لأهل  بدل الملحمة والانتقام من الكفار

مكــة، كمــا قــال رســول الله ؟صل؟ فــي ذلــك اليوم: »مــن دخل دار أبــي ســفيان فهو آمن« 

؛ لأنّــه نوع من  )الذهبــي، 1413هـــ: ج 2، ص 538(، ضاعــف هــذا الأمــر مــن يــأس الكفار

يــادة اليــأس لديهــم. بيــد أنّ هــذا الاحتمال لا  النضــال الســلبي فــي استســام العــدو وز

. رُوا< الشــامل لجميع الكفار �نَ كَ�فَ �ي ِ ذ�
َّ
يتــاءم مــع إطلاق قوله تعالــى: >ال
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6( التفصيل بين كلمتي »اليوم«

يُســتفاد من تصفح تفاسير القرآن أنّ بعض المفسرين ذهب إلى التفصيل بين تعبيري 

»اليــوم« الوارديــن فــي الآيــة، بمعنــى أنّ المراد من اليــوم الأول »اليــوم يئس« هــو يوم فتح 

كملــت« هــو يــوم عرفــة الموافــق ليــوم الجمعــة  مكــة، والمــراد مــن اليــوم الثانــي »اليــوم أ

)رشــيد الدين الميبدي، 1371ش: ج 3، ص 16؛ القرطبي، 1364ش: ج 6، ص 613(.

إن صحّــت دعــوى التفصيــل بيــن مفردتــي »اليــوم« فهذا يعنــي أنّ اليــوم الأول ظرف 

يــش يتمنّون  ليــأس الكفــار مــن عــودة المؤمنين إلــى وادي الكفر مثلمــا كان صناديد قر

يقولــون: »اعــلُ هُبَل، اعــلُ هُبَــل« )الذهبــي، 1413هـــ:ج 2، ص 174(،  قبــل ذلــك اليــوم و

كمــال الديــن والرضــا الإلهــي. لكــن إذا كان المــراد مــن تعبيريــن  واليــوم الثانــي ظــرف لإ

متشــابهين فــي آيــة واحــدة، بينهمــا ارتبــاط وثيق فــي المعنــى، يومين محدديــن يفصل 

كثر من عامين، فهذا مخالف لسياق الجملتين؛ وذلك لوجود ارتباط مضموني  بينهما أ

مْ<، 
ُ
ك �نَ مْ دِ�ي

ُ
ك

َ
�تُ ل

ْ
كْمَل

أَ
وْمَ � �يَ

ْ
مْ< و >ال

ُ
ك �نِ رُوا مِ�نْ دِ�ي �نَ كَ�فَ �ي ِ ذ�

َّ
سَ ال �ئِ َ وْمَ �ي �يَ

ْ
بيــن فقرتــي >ال

كمال الدين يشــكلان  إ وكذلــك بيــن الفقرتين التاليتيــن لهما، بحيث إنّ يأس الكفار و

مفهومًــا واحــدًا. ومــن هنا، فمن المســتبعد وجــود بون زمني بيــن مفهــوم الفقرتين؛ لعدم 

إمــكان تحقــق جزأيــن مــن مفهوم واحد فــي زمنيــن مختلفين.

قد يقال: إن كان المراد من التعبيرين يومًا واحدًا، فما الداعي لتكرار كلمة »اليوم«، 

كَفَــرُوا مِنْ  ذِينَ 
َّ
ــوْمَ يَئِــسَ ال يَ

ْ
كمــال على اليــأس والقــول: »ال وبإمــكان المتكلــم عطــف الإ

كُمْ دِينَكُمْ«؟
َ
تُ ل

ْ
كْمَل

َ
 تَخْشَــوْهُمْ وَاخْشَــوْنِ وَأ

َ
دِينِكُمْ فَلَا

والجــواب: يمكــن القــول بــأنّ التكرار وتخصيــص اليــوم بالذكر مرتين بســبب أهمية 

، بخلاف  كيــد علــى بيان ســنخ آخر من الامتنــان إلى جانب يــأس الكفار كمــال والتأ الإ

كمال الدين حيث وردا دون تكرار لفظ اليوم. كما  إ الوحدة الذاتية بين إتمام النعمة و

كيــد علــى نــوع الامتنــان وتعــدده، بمعنــى أنّه لا يمكــن بيان  أنّ التكــرار يهــدف إلــى التأ

كمــال الديــن المتّصف بطابــع الامتنان  ا مع إ يــأس الكفــار الــذي يحمــل طابعًــا تهديديًّ

كمال الدين ذاتًا؛ ولذا جيء  فــي ظــرف واحد، وذلك خلافًا لإتمام النعمــة المتّحد مع إ

به دون تكــرار لفظ »اليوم«.
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7( يوم البراءة من المشركين

كمــال والإتمام، أنّ المراد من »اليــوم« ما بعد نزول  مــن الآرء والأقــوال المذكورة في يوم الإ

البــراءة مــن الزمــان، حيــث نقــل العلامــة الطباطبائــي هــذا القــول وناقشــه )الطباطبائي، 

1417هـ: ج 5، ص 169(.

لإيضــاح هــذا القــول ونقــده ينبغــي أن نقــول: بعــد إعــان البــراءة، انتشــر الإســام في 

جميع أرجاء الجزيرة العربية انتشــارًا واســعًا، فاندثرت ســنن الجاهلية، وألغيت العهود 

، حتى مُنع الكفار من دخول المســجد الحرام؛ لكنّ  والمواثيق بين المســلمين والكفار

كمال نفســه؛ لنــزول جملة من  كمــال لا الإ جميــع هــذه الأمــور المهمة تشــكل أرضيــة للإ

الأحــكام- ومنهــا محتوى ســورة المائدة- بعد نزول البراءة. يُضــاف إلى ذلك أنّ إطلاق 

، بما فيهم كفــار مكة واليهود  رُوا< شــامل لجميــع الكفــار �نَ كَ�فَ �ي ِ ذ�
َّ
سَ ال �ئِ َ قولــه تعالــى: >�ي

إيــران أيضًا، بينما المــراد من البراءة من المشــركين  والنصــارى، بــل حتــى أباطرة الروم و

عــدد محدود في رقعــة جغرافيــة معينة فقط.

8( يوم نزول الأحكام المذكورة في الآية

رة في مصداق اليوم هــو اليوم الذي نزلت فيــه الأحكام الواردة في  أحــد الوجــوه المتصوَّ

كولات المحرمة، فقد  الآيــة، من قبيــل حرمة الميتة والدم ولحم الخنزير وغيرها من المأ

نقل آية الله مكارم الشــيرازي هذا القول وناقشه )مكارم الشيرازي وآخرون، 1374ش: ج 

4، ص 264(. يمكــن القــول فــي نقــد هــذا الــرأي: ليــس لنزول هــذه الأحكام مــن الأهمية 

كمال الديــن، لا ســيما أنّ مضامينها وردت قبل  مــا يبعــث على يأس الكفــار ويوجب إ

ذلــك فــي ســور البقــرة والأنعــام والنحل أيضًــا. مضافًا إلــى أنّها لــم تكن آخر مــا نزل على 

رســول الله ؟صل؟ من أحــكام؛ لنزول فرائض وأحــكام أخرى في تتمّة هذه الســورة أيضًا.

9( يوم عرفة

 : ذهــب كثيــرٌ مــن مفسّــري أهل الســنّة إلــى أنّ المقصود مــن »اليوم« هــو يوم عرفــة )انظر

الطبــري، 1412هـــ: ج 6، ص 52- 53؛ فخــر الديــن الــرازي، 1420هـــ: ج 11، ص 287؛ ابــن 
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، 1984م: ج 5، ص 29(. لكــن ينبغــي الالتفــات إلــى أنّ »اليــوم« فــي هــذه الآيــة  عاشــور

إتمــام النعمــة، وبطبيعــة الحــال لا بد من  كمــال الدين و إ ظــرف لتحقــق يــأس الكفــار و

كمــال الدين والرضــا الإلهي.  إ حــدوث واقعــة مهمــة لتكون متناســبة مع يــأس الكفــار و

كمــال والإتمــام  يــة متوقّــف علــى معنــى اليــأس والإ مــن البديهــي أنّ أيّ نقــد لهــذه الرؤ

والرضــا، وهــو ما سنشــير إليــه لاحقًا.

10( يوم بين عرفة ودخول النبي ؟صل؟ إلى المدينة

رة فــي تعييــن مصــداق اليــوم، هــو أنّــه أحــد الأيــام الواقعة بيــن عرفة  مــن الوجــوه المتصــوَّ

: الطباطبائي، 1417هـ:  كرم ؟صل؟ إلى المدينة بعد حجة الــوداع )انظر ودخــول النبي الأ

 - ج 5، ص 175(. ويــرد علــى ذلــك أنّــه إذا كان المــراد من »اليــوم« يوم غير محــدد، فهو

إن   عــن عــدم الدليــل على صحــة هــذا المدّعــى- مخالــفٌ لســياق الآية أيضًــا، و
ً
فضــا

. ــا فــا دليل على يوم ســوى يــوم الغدير كان المقصــود منــه يومًــا خاصًّ

11( يوم رحيل النبي ؟صل؟

ذكــر بعــض المفســرين أنّ هــذا اليوم مصــداقٌ ليوم وفــاة رســول الله ؟صل؟، باعتبار نزول 

: جوادي آملي، 1378ش: ج  جميــع الأحــكام والآيات الإلهية فــي هذا اليوم قطعًا )انظــر

21، ص 578(. وبعــد نقــل هــذا القــول، قــال العلامــة جوادي آملــي في نقده: علــى الرغم 

كتمــال الديــن فــي ذلــك اليــوم، حتــى أنّ النبــي ؟صل؟ قــال فــي حجــة الــوداع: »يا  مــن ا

أيهــا الناس، والله ما من شــيءٍ يقرّبكم مــن الجنّة ويباعدكم من النّــار إلا وقد أمرتكم به، 

ومــا من شــيءٍ يقرّبكــم من النّــار ويباعدكم مــن الجنّــة إلا وقــد نهيتكم عنــه« )الكليني، 

1365ش: ج 2، ص 74(، لكن ينبغي الالتفات إلى أنّ الكفار في ذلك اليوم لم ييأسوا، 

ية بنحوٍ مّــا وراودهم الطمــع في النيل من الإســام. على أنّ  بــل انتعشــت آمالهــم الظاهر

م أنّه لا يمكن أن 
ّ
مصــداق »اليوم« يجــب أن يكون في الحاضر أو الماضي، ومن المســل

يكون المــراد بعد ثمانيــن يومًا ونيف.
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12( يوم الغدير

ية عموم مفسّــري الشــيعة من المفســرين بالروايــة أو الدراية، فبالنظــر إلى ما قيل  هذه رؤ

كمال وســبب نزولها، وكذلــك زمان نزولهــا ومكانه، نزلت هــذه الآية يوم  فــي مرتبــة آيــة الإ

الثامــن عشــر من ذي الحجة ســنة عشــر للهجرة فــي غدير خــم، والمراد مــن »اليوم« هو 

هذا اليوم. وفي الحقيقة، كان نزول هذه الآية بسبب الأمر الإلهي القاضي بتعيين الإمام 

والخليفــة بعــد النبي ؟صل؟، وفي ضوء ذلك تحول حــدوث الدين إلى بقائه وديمومته، 

وتبــدل الدين المحدود بقبيلــة واحدة إلى دين عالمي، وفــي المحصلة تبددت أماني 

العــدو التــي كان يعلل بها نفســه، من أنّ الدين ســينتهي ويزول بمــوت النبي »الذي لم 

يعقــب«، وتحولت كلّ هــذه الأحلام إلى يأس وقنوط.

ثــم إنّ كثيــرًا مــن علمــاء أهــل الســنّة وافقــوا على هــذا الكلام، بــأنّ النبــي ؟صل؟ قال 

جملتــه الشــهيرة »من كنت مــولاه ...« في الجُحفة وفي غدير خم تحديــدًا، وطبقًا لقول 

كمال، بينما ذهب أهل الســنّة في ضوء  الشــيعة كان هــذا الإعلان ســببًا في نزول آيــة الإ

تفســيرهم لكلمــة »مولــى« إلــى أنّه ليس لهذا الكلام ســببًا ســابقًا ولا أثرًا لاحقًــا. ومن أهمّ 

كــدوا على صــدوره عــن النبي ؟صل؟  محدّثــي أهــل الســنّة الذيــن رووا هــذا الحديــث وأ

فــي غديــر خم قــرب الجُحفة، يمكن الإشــارة إلى: أحمد بــن حنبل، فضائــل الصحابة، 

ج 1، ص 442 و ج 2،  1403هـــ: ج 2، ص 585، 596، 613، 705؛ مســند أحمــد، 1421هـــ: 

ص 71، 269؛ النسائي، السنن الكبرى، 1421هـ: ج 7، ص 439؛ ابن أبي شيبة، مصنف 

ابــن أبــي شــيبة، 1409هـــ: ج 6، ص 366، 373؛ ابــن أبــي عاصــم، الســنّة، 1400هـــ: ج 3، 

، 1988م: ج 10، ص 212؛ أبو يعلى، مســند  / البحر الزخار ، مســند البــزار ص 607؛ البــزار

، 1415هـ: ج 5، ص 13؛  أبي يعلى، 1404هـ: ج 1، ص 428؛ الطحاوي، شرح مشكل الآثار

يعة، 1420هـ:  الشاشــي، مســند الشاشــي، 1404هـ: ج 1، ص 126؛ الآجري البغدادي، الشــر

ج 1، ص 119؛ الطبرانــي،  ، 1405هـــ:  ج 4، ص 2047، 2051؛ الطبرانــي، المعجــم الصغيــر

، 1415هـــ:  يــخ: ج 3، ص 368؛ الطبرانــي، المعجــم الكبيــر المعجــم الوســيط، دون تار

كــم النيســابوري، المســتدرك علــى الصحيحيــن، 1411هـــ: ج 3، ص  ج 4، ص 16؛ الحا

613؛ ابــن المغازلــي، مناقــب أميــر المؤمنين علي بن أبي طالــب، 1424هـ: ج 1، ص 60.
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عــاوة علــى ذلــك، فــإنّ بعــض مفسّــري أهــل الســنّة، نحــو الحســكاني، أخــرج فــي 

امَ 
َ
سْل �إِ

ْ
مُ ال

ُ
ك

َ
�تُ ل �ي �ي وَرَض�ِ عْمَ�تِ مْ �نِ

ُ
ك �يْ

َ
مَمْ�تُ عَل �تْ

أَ
مْ وَ�

ُ
ك �نَ مْ دِ�ي

ُ
ك

َ
�تُ ل

ْ
كْمَل

أَ
وْمَ � �يَ

ْ
تفســيره لآيــة >ال

ا< عــددًا مــن الروايــات الموافقــة لقصــة الغديــر وقــول الشــيعة فــي هــذا الخصــوص،  �نً دِ�ي

: »عن شــهر بن حوشــب، عن أبي هريرة،  نورد بعضها من دون أســانيد رعاية للاختصار

قــال: مــن صــام يوم ثمانية عشــر مــن ذي الحجــة، كتب الله له صيام ســتين شــهرًا، وهو 

يــوم غديــر خــم، لمــا أخــذ رســول الله ؟صل؟ بيــد علــي بــن أبــي طالــب ]؟ع؟[ فقــال: من 

كنــت مــولاه فعلــي مــولاه. فقــال لــه عمــر بــن الخطــاب: بــخ بــخ لك يــا ابــن أبــي طالب« 

)الحســكاني، 1411هـــ: ج 1، ص 200(.

وأخــرج روايــة أخرى »عن أبي هارون، عن أبي ســعيد الخدري، أنّ رســول الله ؟صل؟ 

إتمــام النعمــة، ورضا  كمــال الديــن و كبــر علــى إ لمــا نزلــت ]عليــه[ هــذه الآيــة قــال: الله أ

الــربّ برســالتي وولايــة علــي بــن أبــي طالــب مــن بعــدي. ثم قــال: من كنــت مــولاه فعلي 

مــولاه، اللهــم والِ من والاه وعادِ من عاداه وانصر من نصره واخذل من خذله« )المصدر 

نفسه: ص 201(.

وجــاء فــي روايــة أخــرى »عن أبي ســعيد الخــدري، قــال أنّ النبي ؟صل؟ دعــا الناس 

�تُ 
ْ
كْمَل

أَ
وْمَ � �يَ

ْ
إلــى علــي، فأخذ بضبعيــه فرفعهما، ثم لم يتفرقا حتى نزلت هذه الآية: >ال

كبر على إكمال الدين  <، فقال رسول الله ؟صل؟: الله أ �ي عْمَ�تِ مْ �نِ
ُ
ك �يْ

َ
مَمْ�تُ عَل �تْ

أَ
مْ وَ�

ُ
ك �نَ مْ دِ�ي

ُ
ك

َ
ل

وتمــام النعمــة ورضــا الربّ برســالتي والولايــة لعلي، ثم قــال للقوم: من كنت مــولاه فعلي 

مولاه« )المصدر نفســه: ص 202(.

والعجــب كلّ العجــب مــن بعــض مفسّــري أهل الســنّة، حيث قــال: »أخرج الشــيعة 

عــن أبــي ســعيد الخــدري أنّ هــذه الآيــة نزلــت بعــد أن قــال النبــي ؟صم؟ لعلــي )كرم الله 

تعالــى وجهــه( فــي غديــر خم: من كنــت مولاه فعلــي مولاه... نعــم ثبت عندنــا أنه ؟صم؟ 

قــال فــي حــقّ الأميــر )كــرم الله تعالــى وجهه( هنــاك: مــن كنت مــولاه فعلي مــولاه... لكن 

لا دلالــة فــي الجميــع على مــا يدّعونه مــن الإمامة الكبــرى والزعامة العظمى« )الآلوســي، 

1415هـــ: ج 3، ص 234(.
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2-1-2- مفهوم اليأس
يم اســتعملت  ذكــر بعــض اللغوييــن أنّ كلمة »يأس« فــي اللغــة العربية وفي القــرآن الكر

يفة، والآخر بمعنــى العلم،  فــي معنييــن، أحدهمــا قطع الرجــاء، كما فــي هذه الآيــة الشــر

وا  مَ�نُ
آ
�نَ � �ي ِ ذ�

َّ
سِ ال

أَ
� �يْ َ مْ �ي

َ
ل

�فَ
أَ
فقولهــم: ألــم تيأس، أي: ألــم تعلم، نحو مــا ورد في قولــه تعالــى: >�

عًا< )الرعــد: 31(، أي: أفلــم يعلــم )ابن فارس، 1420هـ: ج  مِ�ي َ اسَ ج�
هَدَى ال�نَّ

َ
اءُ الُله ل

َ َ�ش وْ �ي
َ
�نْ ل

أَ
�

6، ص 153، كلمــة يئــس(. واعتبر آخرون أنّ كلمة يأس تأتــي مقابل كلمة طمع، أي إنّ 

، كما أنّ الرجاء والطمع توقّع وانتظار لحصول  في اليأس انقطاع التوقّع والانتظار عن أمر

مقصود )المصطفوي، 1360ش: ج 14، ص 224، كلمة يأس(. على أنّ اســم الفاعل من 

هــذه الكلمــة هو »يائس«، وقــد تُقلب الياء ألفًــا فتصبح »آيس«.

مْ< يعني أنّ الكفار 
ُ
ك �نِ رُوا مِ�نْ دِ�ي �نَ كَ�فَ �ي ِ ذ�

َّ
سَ ال �ئِ َ وْمَ �ي �يَ

ْ
إنّ قول الله سبحانه وتعالى: >ال

إرجاعهم  وأعــداء الديــن كانــوا قبــل ذلك يطمعــون في القضــاء على ديــن المســلمين و

يتوجّســون  إلــى الكفــر ويخططــون لهذا الغــرض، وأنّ المؤمنين كانوا يخشــون هذا الأمر و

مــن تحقــق ما يطمــح إليه المشــركون دائمًا. ففي تلك الفتــرة الزمنية، أنبــأ الباري تعالى 

 ،> وْ�نِ َ �ش وْهُمْ وَاخ�ْ َ �ش �خْ
ا �تَ

َ
ل عــن يأس الكفار من بلــوغ مآربهم، وقال مخاطبًا المســلمين: >�فَ

، بل اخشــوا الله  بمعنــى أنّــه مــن الآن فصاعــدًا لا ينبغــي أن تعتريكم الخشــية مــن الكفار

جلّ جلاله.

هنــاك نقطتان أدبيتــان جديرتان بالاهتمام في هذا الصدد: 

1( »اليــوم« ظــرف متعلق بالفعل »يئس«، ومقتضى ذلك تأخره عنه، لكنّه قُدّم عليه 

رُوا<، والغرض من هــذا التقديم هو  �نَ كَ�فَ �ي ِ ذ�
َّ
سَ ال �ئِ َ وْمَ �ي �يَ

ْ
فــي هــذه الآية، فقــال تعالــى: >ال

الدلالــة علــى تفخيــم أمــر »اليــوم« وتعظيــم شــأنه؛ لمــا فيــه مــن خــروج الدين مــن مرحلة 

القيام بالقيّم الشــخصي إلى مرحلة القيام بالقيّم النوعي، ومن صفة الظهور والحدوث 

إلــى صفة البقاء والــدوام )الطباطبائي، 1417هـ: ج 5، ص 177(.

كان يقتضــي أن  2( ربّمــا يتبــادر إلــى الأذهــان تســاؤل مفــاده أنّ الترتيــب الطبيعــي 

كمــال  كَفَــرُوا مِــنْ دِينِكُــمْ«؛ لأنّ إ ذِيــنَ 
َّ
ــوْمَ يَئِــسَ ال يَ

ْ
كُــمْ دِينَكُــمْ، ال

َ
ــتُ ل

ْ
كْمَل

َ
ــوْمَ أ يَ

ْ
يقــال: »ال
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ة البقاء ناقصٌ 
ّ
ةٌ ليأس الكفار وسبب لقنوط أعداء الدين، والدين الفاقد لعل

ّ
الدين عل

سَ  �ئِ َ وْمَ �ي �يَ
ْ
كلة، بل قال الله عزّ وجلّ: >ال  وفانٍ، لكنّ الآية لم تأتِ على هذه الشــا

ٌ
ومتزلزل

مْ<. يمكن إثارة احتمالات عديدة 
ُ
ك �نَ مْ دِ�ي

ُ
ك

َ
�تُ ل

ْ
كْمَل

أَ
وْمَ � �يَ

ْ
مْ... ال

ُ
ك ِ �ن رُوا مِ�نْ دِ�ي �نَ كَ�فَ �ي ِ ذ�

َّ
ال

سَ<- طبقًــا للقــول بالتفصيــل بيــن  �ئِ َ وْمَ �ي �يَ
ْ
فــي هــذا المجــال: الأول، أنّ قولــه تعالــى: >ال

كلمتــي »اليــوم«- متعلــق بفتــح مكــة؛ ولذا يجــب أن يكون مقدّمًا مــن الناحيــة الزمنية، 

لكــنّ هــذا الاحتمال- كمــا تقدم فــي المباحث الســابقة- مرفوض ولا يمكــن القبول به. 

يــم بدايةً بيّن المعلول )المحســوس بالنســبة إلى الإنســان بصورة  الثانــي، أنّ القــرآن الكر

(، ثــم بيّــن العلــة. الثالث، أن يقــال: إنّ يأس الكفار من عــودة المؤمنيــن إلى الكفر  كبــر أ

كمــال الدين هو  كمــال الدين، بمعنــى أنّ إحدى العلــل المعِــدّة لتحقّق إ مــن أســباب إ

؛ ولــذا فالترتيب موجــود ومحفوظ. يــأس الكفار

2-1-3- مصداق »الذين كفروا«
ذهــب بعض المفســرين إلــى أنّ المراد من الكفــار المشــركين، وبطبيعة الحال مشــركي 

مكة )فخر الدين الرازي، 1420هـ: ج 11، ص 286(، وقال آخرون إنّ المراد من الذين كفروا 

، فيشمل الكفار جميعًا من الوثنيين واليهود والنصارى أيضًا )الطباطبائي،  مطلق الكفار

يــم حــول اســتعمال لفظ  إذا مــا ألقينــا نظــرة إلــى القــرآن الكر 1417هـــ: ج 5، ص 177(. و

الكفر والكافر لوجدنا أنّ قول العلامة الطباطبائي أقرب إلى الواقع؛ لأنّ في القرآن تعابير 

هِمْ  �يْ
َ
رُوا سَوَاءٌ عَل �نَ كَ�فَ �ي ِ ذ�

َّ
�نَّ ال ذات دلالة شمولية في هذا الاستعمال حيث قال تعالى: >�إِ

< )البقــرة: 6(، والمــراد مــن الكافرين هنا رؤوس قريش  و�نَ مِ�نُ ؤ�ْ ُ ا �ي
َ
رْهُمْ ل ذ�ِ �نْ مْ �تُ

َ
مْ ل

أَ
رْ�تَهُمْ �

ذ�َ �نْ
أَ
�
أَ
�

�نَ ...< )البينــة: 6(،  رِكِ�ي ْ مُ�ش
ْ
ا�بِ وَال كِ�تَ

ْ
هْلِ ال

أَ
رُوا مِ�نْ � �نَ كَ�فَ �ي ِ ذ�

َّ
 ال

�نَّ المشــركين. وقــال أيضًــا: >�إِ

والذيــن كفروا هنا شــامل لجميع أهل الكتاب؛ لأنّه اعتبــر اليهود والنصارى والصابئين 

�نَّ الَله هُوَ  وا �إِ
ُ
ال �نَ �قَ �ي ِ ذ�

َّ
رَ ال دْ كَ�فَ �قَ

َ
. وكذلــك قــال عــزّ وجــلّ: >ل والمجــوس جــزءًا مــن الكفــار

مَ< )المائــدة: 17(، وهــذا الاســتعمال خاصّ بالمســيحيين. ومن ناحية  �نُ مَرْ�يَ ْ حُ ا�ب مَسِ�ي
ْ
ال

أخــرى، حتى لو قبلنا أنّ ســبب نزول الآية كفــار مكة وقريش، فبمقتضــى قاعدة »العبرة 

. والنتيجة أنّه  بعمــوم اللفــظ لا بخصــوص الســبب« يصــحّ التعميم علــى جميــع الكفــار
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، لا كفار قريش ومشــركو مكة حصرًا. يجــب القــول: المراد مــن الكفار جميع أهل الكفــر

أمــا مــا يتعلــق بمفهــوم الديــن، لا ســيما التعبير فــي الآية بـــ »دينكم«، فســنتطرق إليه 

كُــمْ دِينَكُمْ«، وســنبيّن أنّ المراد هو الإســام.
َ
ــتُ ل

ْ
كْمَل

َ
عنــد تفســير فقــرة »أ

> وْ�نِ َ �ش وْهُمْ وَا�خْ َ �ش �خْ
ا �تَ

َ
ل 2-2- >�فَ

2-2-1- مفهوم الخشية
»الخشــية« فــي اللغــة مــن مــادة »خشــي« بمعنــى الخــوف )الفيومــي، 1414هـــ: ج 1، ص 

170؛ ابــن فــارس، 1420هـــ: ج 2، ص 184، كلمة خشــي(. لكنّ بعض اللغوييــن الباحثين 

كثر ما يكون  فــي مفردات القــرآن الكريم ذهب إلى أنّ الخشــية خوف يشــوبه تعظيــم، وأ

ى الَله مِ�نْ  �شَ �خْ َ ما �ي
�نَّ ذلــك عن علم بما يخشــى منه؛ ولذلك خُصّ العلمــاء بها في قوله: >�إِ

< )ق: 33( )الراغب  �بِ �يْ
غ�َ

ْ
ال حْم�نَ �بِ َ الرَّ �ي �شِ : 28(، وقال أيضًا: >مَ�نْ خ�َ ماءُ< )فاطر

َ
عُل

ْ
ادِه ال عِ�ب

: الأصــل الواحد في هذه  الأصفهانــي، 1412هـــ: ص 283، كلمة خشــي(. وقال لغوي آخر

المــادّة هــو المراقبــة والوقاية مع الخوف، بــأن يراقب الرجل الخشــيان والمرأة الخشــيى 

يتّقي نفسه مع الخوف والملاحظة، ثم قال في ردّ قيد العظمة في هذه المادة:  أعماله و

يقابــل هذا المعنــى الإهمال والتغافل وعــدم المبالاة وترك الاهتمــام والملاحظة وعدم  و

صيانة النفس من الخلاف، وهذا المعنى من لوازم العلم واليقين، فهذه المادّة ليســت 

ى<  �ش �خْ
 وَلا �تَ

ً
ا�فُ دَرَكا �خ

 عليــه قولــه تعالــى: >لا �تَ
ّ
يــدل بمعنــى العلــم ولا بمعنــى الخــوف، و

)طــه: 77(؛ لأنّ الخشــية قد ذُكــرت مقابل الخــوف، ولا يخفى أنّ هذه المــادّة قريبة من 

إلى  مــادّة خشــع لفظًــا ومعنــى )المصطفــوي، 1360ش: ج 3، ص 73، مادة: خشــي(. و

( والخشــية، هناك مفردات أخرى قريبة من  جانب الخوف )مقابل الأمن وانتظار الضرر

هــذا المعنى ولكلّ واحدة منهنّ اســتعمالها الخاصّ بها، نحو الوَجَل بمعنى استشــعار 

عْب بمعنى اســتيلاء  الخــوف )الراغب الأصفهاني، 1412هـ: ص 855، كلمة وجل(، والرُّ

وْع بمعنى  الخوف على القلب )المصطفوي، 1360ش: ج 4، ص 157، كلمة رعب(، والرَّ

الرعــب الخفيــف المطلــق الــذي يســتولي علــى القلــب، ســواء كان من فــزع أو إعجاب 

فــي كمال وجمال )المصدر الســابق: ج 4، ص 280، كلمة روع(.
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نتيجة كلام اللغويين أنّ الخشية تنطوي على نوع من الخوف والفزع الذي يستدعي 

اليقظة والحذر والاهتمام الخاصّ، بأن يصون الشــخص الخشــيان نفســه ويحميها من 

المخشيّ منه.

2-2-2- تفسير الخشية
�نَ  �ي ِ ذ�

َّ
سَ ال �ئِ َ وْمَ �ي �يَ

ْ
بهــم بقولــه: >ال لمــا أنبــأ البــاري عــزّ وجلّ عــن يــأس الكفــار مــن بلــوغ مآر

<، والنهــي عن خشــية  وْ�نِ َ �ش وْهُمْ وَاخ�ْ َ �ش �خْ
ا �تَ

َ
ل : >�فَ

ً
رُوا<، واصــل خطابــه للمســلمين قائــا �فَ

َ
ك

ا، بل بمعنــى نفي الموجب والســبب. توضيح ذلــك: كما أنّ  يميًّ الكفــار ليــس نهيًــا تحر

هُ 
َ
ل يفة: >... وَمَ�نْ دَخ�َ يــة قــد تكون بمعنى الإنشــاء، نظيــر الآيــة الشــر بعــض الجمــل الإخبار

ا< )آل عمــران: 97(، بمعنــى أنّ الداخــل إلــى بيــت الله والحــرم الإلهــي يجــب  مِ�نً
آ
كَا�نَ �

 ، أن يكــون آمنًــا، لا أنّه آمن الآن، كذلك بعض الجمل الإنشــائية قد تكون بمعنى الإخبار

مثــل تعبيــر »فــا تخشــوهم«، فمــع أنّ هــذا اللفــظ إنشــاء؛ لكنّــه فــي الحقيقة إخبــار عن 

تأمين المؤمنين من الخوف والخطر المحتمل، الناشــئ من تربص الأعداء الدائم بهم، 

ت هــذه الحقيقة في الكلام 
ّ
والســعي لحــرف المؤمنين عن المســار الصحيح. وقد تجل

مْ< )آل عمــران: 69(، 
ُ
ك و�نَ

ُّ
ل ض�ِ وْ �يُ

َ
ا�بِ ل كِ�تَ

ْ
هْلِ ال

أَ
ة�ٌ مِ�نْ � �فَ �تْ طَا�ئِ

َ
الإلهــي بقولــه جــلّ وعــا: >وَدّ

ارًا حَسَدًا مِ�نْ 
مْ كُ�فَّ

ُ
ك مَا�نِ �ي عْدِ �إِ َ مْ مِ�نْ �ب

ُ
ك و�نَ

ُ
رُدّ َ وْ �ي

َ
ا�بِ ل كِ�تَ

ْ
هْلِ ال

أَ
رٌ مِ�نْ � �ي  كَ�ثِ

َ
وبقوله أيضًا: >وَدّ

سِهِمْ< )البقرة: 109(. �فُ �نْ
أَ
دِ � عِ�نْ

وعلــى أســاس هــذا الــكلام، يمكــن القــول: إنّ النهــي فــي »فــا تخشــوهم« تكوينــي لا 

تشــريعي، أي ليــس هنــاك موجــب للخــوف، وفــي نهايــة المطــاف هــو نهــيٌ إرشــادي لا 

مولوي. أما الأمر بالخشــية بقوله تعالى: »واخشــونِ« فهو أمر مولوي لا تشــريعي؛ إذ تجب 

ِ�ي 
وْ�ن َ �ش وْهُمْ وَاخ�ْ َ �ش �خْ

ا �تَ
َ
ل الخشــية مــن الله تعالــى في جميــع الأحوال، وهذا نظيــر الآيــات: >�فَ

�نَ  �ي ِ ذ�
َّ
< )المائدة: 44(، >ال وْ�نِ َ �ش اسَ وَاخ�ْ

وُا ال�نَّ َ �ش �خْ
ا �تَ

َ
ل مْ< )البقرة: 150(، >�فَ

ُ
ك �يْ

َ
�ي عَل عْمَ�تِ مَّ �نِ �تِ

وَلِ�أُ

ا الَله< )الأحــزاب: 39(، لا مــن قبيل قوله 
َّ
ل حَدًا �إِ

أَ
وْ�نَ � َ �ش �خْ َ ا �ي

َ
هُ وَل وْ�نَ َ �ش �خْ َ هِ وَ�ي

َ
ا�تِ اللّ

َ
و�نَ رِسَال غ�ُ ِ

ّ
ل �بَ ُ �ي

< )آل عمــران: 175(؛ لأنّ الأمر بالخوف  �نَ �ي مِ�نِ مْ مُؤ�ْ �تُ �نْ كُ�نْ ِ �إِ و�ن ا�فُ وهُمْ وَخ�َ ا�فُ �خَ
ا �تَ

َ
ل تعالــى: >�فَ

مــن الله فــي الآيــة الأخيــرة مشــروط بالإيمــان، وموجــب الخــوف موجــود؛ ولــذا فالخطــاب 
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مولــوي، بمعنــى أنّــه لا يجوز للمؤمنيــن الخوف مــن الكافرين، بل يجــب عليهم الخوف 

مــن الله )الطباطبائــي، 1417هـ: ج 5، ص 177(.

يجدر هنا الإشــارة إلى نقاط عدّة:

كان هنــاك خشــية مــن الآن فصاعــدًا فهــي  1( مولويــة الأمــر فــي »اخشــونِ« تعنــي إن 

، بل من عند أنفسكم، فيجب أن تخشوا الله وتحفظوا دينكم وتشكروا  ليست من الكفار

النعمــة الإلهيــة، فهــذه النقطة مهمة ودقيقــة في قبول الولايــة أو ردّها.

كفــروا« مطلــق الكفــار فــي ذلــك الزمــان، بــل إنّ هــذا  كمــا أنّ المــراد مــن »الذيــن   )2

التعبيــر شــامل للكفــار فــي جميــع الأعصــار والأزمــان، فكذلــك المؤمنــون المخاطبــون 

»عليكم«  »لكــم« و بقولــه: »اخشــونِ«، وكــذا الحال بالنســبة إلى الخطاب فــي »دينكم« و

عــام وشــامل لجميــع المؤمنيــن فــي الأعصــار كافة بعد نــزول الآية، فــا يُحفــظ دينهم ولا 

كمــال، أي ولاية الأئمــة المعصومين  يكســبون الرضــا الإلهــي إلا عنــد التمســك بعامل الإ

؟عهم؟، وعــدم الخشــية مــن غيــر الله تعالى.

 ، : ابن عاشور 3( ذهب بعض المفسرين إلى اعتبار الخشية من الامتنان أيضًا )انظر

1984م: ج 5، ص 31(، لكــنّ الحقيقــة أنّــه لا امتنــان فــي الإخبــار عــن اليــأس، بــل الآيــة 

: الطباطبائي، 1417هـــ: ج 5، ص 178(؛ لئلا تكونوا غير مبالين  فــي مقــام التهديد )انظر

بدينكــم وغير مكترثيــن بالنعم الإلهية.

مْ<
ُ
ك �نَ مْ دِ�ي

ُ
ك

َ
�تُ ل

ْ
كْمَل

أَ
وْمَ � �يَ

ْ
2-3- >ال

كمال 2-3-1- معنى الإ
كمــال مــن الأصــل »كمــل« بمعنــى الإتمــام، وبهــذا المعنــى فسّــرها أغلــب اللغوييــن،  الإ

كملــت الشــيء أجملتــه  فقــال بعضهــم: »الكمــال التمــام الــذي يجــزّأ منــه أجــزاؤه... وأ

: »الكمــال  كمــل(، وقــال آخــر وأتممتــه« )الفراهيــدي، 1409هـــ: ج 5، ص 378، مــادّة: 

التمــام« )الجوهري، 1407هـ: ج 5، ص 1813، مادّة: كمل(. وقال ثالث: »تَكامَل الشــيء 

ه  تَمَّ
َ
له: أ ه هو واســتكْمَله وكَمَّ

َ
كْمَل

َ
تممته، وأ

َ
تُــه وأ

ْ
جْمَل

َ
ي أ

َ
ت الشــيء أ

ْ
كْمَل

َ
نا وأ

َ
تــه أ

ْ
كْمَل

َ
وأ

كــد  ، 1426هـــ: ج 11، ص 598، مــادة: كمــل(. ومــن جهــة أخــرى، أ ــه« )ابــن منظــور
َ
وجَمَل
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كَمَــل، وأتممْتُه  كمال، وقال: »تمَّ الشــيء إذا  بعــض اللغويــن علــى أنّ الإتمام مــرادف للإ

أنــا« )ابــن فارس، 1420هـــ: ج 1، ص 339، مادّة: تمــم(. ولفت بعض اللغوييــن الباحثين 

يــم إلــى أنّ الكمــال مرتبــة تتحقــق بعــد تماميــة الأجــزاء )المصطفــوي،  فــي القــرآن الكر

كمال والإتمام  1360ش: ج 10، ص 113، مادّة: كمل(. ثم إنّ بعض المفسرين ذكر أنّ الإ

إن لم يكونــا مترادفين تمامًــا[، وأضاف:  متقاربــان فــي المعنــى وفقًــا لأقوال أهل اللغــة ]و

»كمــال الشــيء حصــول مــا هــو الغــرض منــه... تمــام الشــيء انتهاؤه إلــى حــدّ لا يحتاج 

إلــى شــيء خــارج عنــه« )الطباطبائــي، 1417هـــ: ج 5، ص 179(. كمــا أنّ حقيقــة الدين 

الكامــل والنعمــة التامــة شــيء واحــد في الواقــع؛ ولــذا يطمع الكفــار فــي التغلغل داخل 

هــذا الديــن وهدمــه وتوجيه ضربــة إليه.

كمال والإتمــام ورد اســتعمالهما في القرآن  ينبغــي الالتفــات إلــى أنّ كلتــا مفردتي الإ

يم، فيمكن أن يشكل ذلك معيارًا لتشخيص التباين بين هذين الاستعمالين. في  الكر

لِ< )البقرة: 187(، حيث اســتعمل  �يْ
َّ
ى الل

َ
ل امَ �إِ �يَ وا الصِّ مُّ �تِ

أَ
موضــع مــن القرآن، قال تعالى: >�

وا  مُّ �تِ
أَ
هــذا التعبيــر لإتمــام صيــام واحد، كما قال البــاري تعالى بشــأن الحج والعمــرة: >وَ�

عُمْرَة�َ لِله< )البقرة: 196(، وفي ما يتعلق بميقات النبي موسى ؟ع؟ قال عزّ وجلّ: 
ْ
َّ وَال حَج�

ْ
ال

< )الأعراف: 142(.  ة�ً
َ
ل �يْ

َ
�نَ ل عِ�ي َ رْ�ب

أَ
هِ � ِ

ا�تُ رَ�بّ �قَ مَّ مِ�ي �تَ رٍ �فَ ْ عَ�ش اهَا �بِ مَمْ�نَ �تْ
أَ
ة�ً وَ�

َ
ل �يْ

َ
�نَ ل �ي ا�ثِ

َ
ل

َ ا مُوسَى �ث >وَوَاعَدْ�نَ

 > ة�َ
َ

عِدّ
ْ
وا ال

ُ
مِل

ْ
ك وبشــأن اســتعمال مفــردة الكمال، قال تعالــى عن أيام شــهر رمضــان: >وَلِ�تُ

< )البقــرة: 196(. يتبيّــن  ة�ٌ
َ
رَة�ٌ كَامِل َ كَ عَ�ش

ْ
ل كمــا قــال بــدل الأضحيــة: >�تِ )البقــرة: 185(، 

كمــال« يأتــي فيما لــو أنّ أجزاء  »الإ مــن مجمــوع الاســتعمالات المذكــورة أنّ »الكمــال« و

الشيء وحدها يمكن أن تكون تامة وكاملة، خلافًا لكلمة »التمام« حيث إنّه أمر بسيط 

ومطلــوب بتمامــه. علــى ســبيل المثــال، الإمســاك فــي جــزء مــن اليــوم، عــدم أداء بعض 

ها 
ّ
مناســك الحج والعمرة، ميقات النبي موســى ؟ع؟ أقلّ من ثلاثين أو أربعين ليلة، كل

إن  أمور غير مطلوبة. في حين أنّ صيام أيّ مقدار من أيام شــهر رمضان أمر مطلوب، و

فُــرض صيــام جميــع أيــام شــهر رمضــان مــن دون نقــص وطبقًــا لعدد أيامــه كاملــة؛ ولذا 

<. إنّ التعاليم الدينية، الشاملة للعقائد والأخلاق والأحكام  ة�َ
َ

عِدّ
ْ
وا ال

ُ
مِل

ْ
ك قال تعالى: >وَلِ�تُ

كالتوحيد، وتســتمر  العبادية والحقوق والحدود، تمثل منظومة متكاملة، تبدأ من نقطة 
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بأحــكام وتعاليــم فرعيــة أخرى حتــى تصل إلــى كمالها فــي نقطة أخــرى كالإمامة، وهذا 

يــة أخرى يعدّ نعمــة أتمّها الله تعالــى على عباده. الأمــر فــي حــدّ ذاته ومن زاو

2-3-2- مفهوم الدين

شدّد بعض اللغويين على أنّ الدين يعني الطاعة والانقياد )الفيومي، 1414هـ: ج 1، ص 

205،؛ ابن فارس، 1420هـ: ج 2، ص 319، مادّة: دين(. وذكر آخرون معاني مختلفة للدين 

مــن مصــدر الديانــة والجمع علــى أديان، مــن قبيل: العــادة والشــأن، الذلة والاســتعباد، 

الجزاء والمكافأة، والطاعة )الجوهري، 1407هـ: ج 5، ص 2118، مادّة: دين(. وقال بعض 

الباحثيــن القرآنيين: »الأصــل الواحد في هذه المادّة هو الخضوع والانقياد قبال برنامج 

يّة والتســليم في  أو مقــرّرات معيّنــة. ويقرب منــه الطاعة والتعبّــد والمحكوميّــة والمقهور

مقابــل أمــر أو حكــم أو قانــون أو جــزاء« )المصطفــوي، 1360ش: ج 3، ص 289، مــادة: 

دين(. ويســتفاد من مجموع هذه الكلمات أنّ الوجه المشــترك بين جميع أرباب اللغة 

حتــى المــدارس اللغويــة المتنوعــة هــو الانقيــاد، فيمكــن اعتمــاد هــذا التفســير كمعنى 

محــوري للفظ الدين.

أمــا فــي الاســتعمال القرآني فقد اســتفيد من كلمة »ديــن« لبيان معنييــن مترابطين: 

أ( الجــزاء )الطبرســي، 1372ش: ج 1، ص 100؛ الراغــب الأصفهانــي، 1412هـــ: ص 323، 

< )الفاتحــة: 4(. ب( الســلطة والطاعة  �نِ �ي وْمِ الدِّ َ مــادّة: ديــن(، نحــو قولــه تعالــى: >مَالِكِ �ي

مِرْ�تُ 
أُ
ِ�ي �

�نّ لْ �إِ
)الراغب الأصفهاني، 1412هـ: ص 323، مادّة: دين(، نظير قوله عزّ وجلّ: >�قُ

: 11(. وفــي الحقيقــة، الســلطة والطاعة أمر متبادل،  < )الزمــر �نَ �ي هُ الدِّ
َ
لِصًا ل دَ الَله مُخ�ْ عْ�بُ

أَ
�نْ �

أَ
�

فالسلطان لله والطاعة من العبد. وللمعنى الثاني المشير إلى القانون مصاديق مختلفة 

يم: فــي القرآن الكر

< )الكافرون: 6(. �نِ َ دِ�ي مْ وَلِ�ي
ُ
ك �نُ مْ دِ�ي

ُ
ك

َ
1( دين الشــرك، كما قال الباري جلّ وعلا: >ل

< )آل عمران: 83(.  و�نَ غ�ُ �بْ َ �نِ الِله �ي رَ دِ�ي �يْ
غ�َ �فَ

أَ
2( مطلــق الديــن الإلهي، نحو قوله تعالى: >�

رْهًا< 
َ
رْ�ضِ طَوْعًا وَك

�أَ
ْ
مَاوَا�تِ وَال مَ مَ�نْ �فِ�ي السَّ

َ
سْل

أَ
هُ �

َ
ينــة تتمّتهــا: >وَل الديــن فــي هــذه الآيــة بقر

يعة التــي اختارها  يعنــي التســليم إزاء الله تعالــى، والمــراد مــن ديــن الله هــو الدين والشــر
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�نَ  �ي مُ الدِّ
ُ
ك

َ
ى ل  الَله اصْطَ�فَ

�نَّ َّ �إِ �ي �نِ
َ ا �ب و�بُ �يَ عْ�قُ َ هِ وَ�ي �ي �نِ َ مُ �ب رَاهِ�ي ْ �ب هَا �إِ ى �بِ

الله لعباده، قال تعالى: >وَوَصَّ

< )البقــرة: 132(، ويمكــن تطبيــق هــذا المعنى في كلّ عصر  مْ مُسْلِمُو�نَ �تُ �نْ
أَ
ا وَ�

َّ
ل  �إِ

�نَّ مُو�تُ ا �تَ
َ
ل

�فَ

علــى مصــداق خــاصّ، نحــو ديــن نــوح، ديــن إبراهيم، ديــن موســى، دين عيســى ودين 

هِ  ى �بِ
�نِ مَا وَصَّ �ي مْ مِ�نَ الدِّ

ُ
ك

َ
رَعَ ل

َ محمــد ؟صل؟. ومــن هــذا المنطلــق، قال عــزّ مــن قائــل: >�ش

وا 
�قُ رَّ �فَ �تَ ا �تَ

َ
�نَ وَل �ي مُوا الدِّ �ي �قِ

أَ
�نْ �

أَ
سَى � مَ وَمُوسَى وَعِ�ي رَاهِ�ي ْ �ب هِ �إِ ا �بِ �نَ �يْ

كَ وَمَا وَصَّ �يْ
َ
ل ا �إِ

�نَ وْحَ�يْ
أَ
�ي � ِ ذ�

َّ
وحًا وَال �نُ

هِ< )الشورى: 13(. �ي �فِ

مْ 
ُ
ك ِ �ن وا �فِ�ي دِ�ي

ُ
ل غ�ْ ا �تَ

َ
ا�بِ ل كِ�تَ

ْ
هْلَ ال

أَ
ا � لْ �يَ 3( الأديــان الإلهيــة غيــر الإســام، قــال تعالــى: >�قُ

< )المائــدة: 77(. المــراد مــن أهــل الكتــاب فــي الاصطــاح القرآنــي المتدينون  ِ
حَ�قّ

ْ
رَ ال �يْ

�غَ

يعة الموســوية والعيسوية. بالشــر

�نْ 
َ
ل ا �فَ �نً امِ دِ�ي

َ
سْل �إِ

ْ
رَ ال �يْ

�غِ �غَ �تَ �بْ َ 4( ديــن الإســام، مثلمــا قــال البــاري عــزّ وجــل: >وَمَ�نْ �ي

 هذه الآية على أنّ للدين 
ّ
< )آل عمــران: 85(. تــدل �نَ اسِرِ�ي �خَ

ْ
رَة�ِ مِ�نَ ال خ�ِ �آ

ْ
هُ وَهُوَ �فِ�ي ال لَ مِ�نْ �بَ

�قْ ُ �ي

مفهوميــن إلهــي وبشــري، والمقبــول والمرضــيّ منهمــا عنــد الله تعالى هو الديــن الإلهي، 

مْ 
ُ
ك �نَ مْ دِ�ي

ُ
ك

َ
�تُ ل

ْ
كْمَل

أَ
وْمَ � �يَ

ْ
أي الإسلام، وهذا مطابق لما ورد في الآية موضع البحث: >ال

ا< )المائدة: 3(، خصوصًا أنّ استعمال  �نً امَ دِ�ي
َ
سْل �إِ

ْ
مُ ال

ُ
ك

َ
�تُ ل �ي �ي وَرَض�ِ عْمَ�تِ مْ �نِ

ُ
ك �يْ

َ
مَمْ�تُ عَل �تْ

أَ
وَ�

ق على جميع الأديان الإلهية الأخرى، 
َ
الدين في القرآن الكريم بحسب ترتيب النزول يُطل

كمال الواردة في ختام هذه الاســتعمالات كشــفت  لا ســيما التعاليم الإســامية، وآية الإ

عن الديــن الإلهي الواقعي والكامل والمنشــود.

2-3-3- تفسير إكمال الدين

كمــل الديــن وأتــمّ النعمــة، وعندئــذ يتبادر  كمــال الديــن بمعنــى أنّ الله تعالــى أ مفهــوم إ

كمال والإتمــام؟ هناك  إلــى الأذهان الســؤال الجوهــري الآتي: بأيّ شــيء يتحقق هــذا الإ

ثلاثــة أقوال أساســية فــي المقام:

( الأحكام الموجودة في الآية نفسها أولاً

كملت  نقــل بعض المفســرين عن الســدّي وابــن عباس أنّ معنى هــذه الآية هو »اليــوم أ

لكــم حــدودي وفرائضــي وحلالــي وحرامــي بتنزيــل مــا أنزلــت، وبيان مــا بيّنت لكــم؛ فلا 
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يادة في ذلك ولا نقصان منه بالنسخ بعد هذا اليوم. وكان يوم عرفة عام حجة الوداع«  ز

)الآلوســي، 1415هـــ: ج 3، ص 234(. علــى أنّ هنــاك مــن وافــق علــى ارتبــاط الفقــرات 

كمال والإتمام والرضا، بالتحريمات الواردة قبلها وبعدها  الخمسة، اليأس والخشية والإ

كمال  : دروزة، 1383هـ: ج 9، ص 28- 29(، وهذا يستلزم أن يحصل إ في المعنى )انظر

. إن لــم يظهر على لســانها وتحدثت بشــكل مغاير الديــن بواســطة هذه الأحكام، و

تحليل ومناقشة

كمال على هذه الأمور كرارًا وعلى مراحل مختلفة  يم قبل نزول آية الإ م القرآن الكر
ّ
1( تكل

ى طَاعِمٍ 
َ
مًا عَل َّ مُحَرَّ �ي

َ
ل َ �إِ وحِ�ي

أُ
دُ �فِ�ي مَا � ج�ِ

أَ
ا �

َ
لْ ل وبحســب ترتيب النزول، فقال تعالى بدايةً: >�قُ

رِ الِله  �يْ
هِلَّ لِغ�َ

أُ
ا � سْ�قً وْ �فِ

أَ
� سٌ  ْ هُ رِج�

�نَّ �إِ
رٍ �فَ �ي ِ ز�

�نْ حْمَ خ�ِ
َ
وْ ل

أَ
� وحًا  وْ دَمًا مَسْ�فُ

أَ
ة�ً � �تَ و�نَ مَ�يْ

ُ
ك َ �نْ �ي

أَ
ا �

َّ
ل �إِ طْعَمُهُ  َ �ي

مَ  مَا حَرَّ
�نَّ مٌ< )الأنعــام: 145(، ثــم قــال: >�إِ ورٌ رَحِ�ي �فُ كَ �غَ �نَّ رَ�بَّ �إِ

ا عَادٍ �فَ
َ
اغ�ٍ وَل رَ �بَ �يْ

طُرَّ �غَ مَ�نِ اض�ْ هِ �فَ �بِ

�نَّ الَله  �إِ
ا عَادٍ �فَ

َ
اغ�ٍ وَل رَ �بَ �يْ

طُرَّ �غَ مَ�نِ اض�ْ هِ �فَ رِ الِله �بِ �يْ
هِلَّ لِغ�َ

أُ
رِ وَمَا � �ي ِ ز�

�نْ �خِ
ْ
حْمَ ال

َ
مَ وَل

َ
ة�َ وَالدّ �تَ مَ�يْ

ْ
مُ ال

ُ
ك �يْ

َ
عَل

هِلَّ 
أُ
رِ وَمَا � �ي ِ ز�

�نْ �خِ
ْ
حْمَ ال

َ
مَ وَل

َ
ة�َ وَالدّ �تَ مَ�يْ

ْ
مُ ال

ُ
ك �يْ

َ
مَ عَل مَا حَرَّ

�نَّ مٌ< )النحل: 115(، ثم قال: >�إِ ورٌ رَحِ�ي �فُ �غَ

مٌ< )البقــرة: 173(،  ورٌ رَحِ�ي �فُ �نَّ الَله �غَ هِ �إِ
�يْ
َ
مَ عَل

ْ �ث ا �إِ
َ
ل ا عَادٍ �فَ

َ
اغ�ٍ وَل رَ �بَ �يْ

طُرَّ �غَ مَ�نِ اض�ْ رِ الِله �فَ �يْ
هِ لِغ�َ �بِ

مُ 
ُ
ك �يْ

َ
مَ�تْ عَل وفــي نهايــة المطــاف أنــزل الآية موضــع البحــث مــن ســورة المائــدة، أي >حُرِّ

حَة�ُ وَمَا  طِ�ي
ة�ُ وَال�نَّ �يَ رَدِّ مُ�تَ

ْ
ة�ُ وَال وذ�َ مَوْ�قُ

ْ
ة�ُ وَال �قَ �نِ

خ�َ مُ�نْ
ْ
هِ وَال رِ الِله �بِ �يْ

هِلَّ لِغ�َ
أُ
رِ وَمَا � �ي ِ ز�

�نْ �خِ
ْ
حْمُ ال

َ
مُ وَل

َ
ة�ُ وَالدّ �تَ مَ�يْ

ْ
ال

 ،> سْ�قٌ مْ �فِ
ُ
لِك امِ ذ�َ

َ
ل ز�ْ

�أَ
ْ
ال سِمُوا �بِ �قْ سْ�تَ

�نْ �تَ
أَ
صُ�بِ وَ�

ى ال�نُّ
َ
حَ عَل �بِ

مْ وَمَا ذ�ُ �تُ �يْ
َ

كّ ا مَا ذ�َ
َّ
ل عُ �إِ

�بُ
كَلَ السَّ

أَ
�

مٍ ...<. وعلــى 
ْ �ث ٍ لِ�إِ �ف ا�نِ ج�َ رَ مُ�تَ �يْ

مَصَة�ٍ �غَ ِ�ي مَخ�ْ
طُرَّ �ف مَ�نِ اض�ْ

: >�فَ
ً
وأردفهــا باســتثناء خــاصّ قائــا

يتــمّ النعمــة، غاية مــا هنالك  هــذا الأســاس، لــم يكــن ثمّة شــيء جديــد يكمّــل الديــن و

كيــد علــى الأمــور المتقدمــة، حيــث يمكن أن نلاحــظ بوضــوح أنّ الميتــة والدم  هــو التأ

ولحــم الخنزيــر والمهلّ بــه لغير الله قد حُرّمت في جميع الآيــات المكية والمدنية، وفي 

كمــال أضيفت بعــض مصاديق الميتة فقط، ومن المســتبعد اعتبــار بيان بعض  آيــة الإ

 للدين.
ً
كمــالًا مصاديــق المفهــوم العام إ

 عن 
ً
كمــال، فقال الطبــري نقلًا عــي أنّــه لــم ينــزل حلال ولا حرام بعــد نزول آية الإ 2( ادُّ

مْ< هذا نزل يوم عرفة، فلم ينزل 
ُ
ك �نَ مْ دِ�ي

ُ
ك

َ
�تُ ل

ْ
كْمَل

أَ
وْمَ � �يَ

ْ
السدّي، وهو مفسّر تابعي: »>ال
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بعدها حلال ولا حرام« )الطبري، 1412هـ: ج 6، ص 51(. بينما ذهب مفسرون آخرون إلى 

نــزول آيــات قرآنيــة كثيــرة بعد هذه الحادثــة، فنزلت آية الربــا، ونزلت آيــة الكلالة إلى غير 

ذلك )القرطبي، 1364ش: ج 6، ص 62(. والشاهد على هذا الكلام وجود آيات فقهية 

كمــال في هذه الســورة،  كثيــرة نــزل بعضهــا قبــل ســورة المائــدة، وورد بعضهــا بعــد آيــة الإ

مــن قبيل: آية الوضوء، الشــهادة بالقســط، حكــم القرض، حدّ المحارب والمفســد، حدّ 

، الصيد،  ــي، اليمين وكفارتــه، الحكم النهائــي للخمر
ّ
الســرقة، القصــاص، الارتداد، التول

حكــم البحيــرة والســائبة والحــام والوصيلــة، الشــهادة، الوصيــة. ومــن البديهي أنّ ســورة 

المائــدة إذا كانــت قد نزلت بهذا الترتيب، فعلى الأقلّ ســتكون الأحكام الموجودة فيها 

كمال. متأخــرة عن آية الإ

ثانيًا( تكميل الحج

كمــال ومكانها  ذهــب بعــض مفسّــري أهــل الســنّة إلــى أنّــه بالنظــر إلى زمــن نــزول آيــة الإ

ومحتواهــا، وفــي ضــوء الســير التكاملي للديــن، لما نزلت أحــكام الحج أنــزل الله تعالى 

مْ< )القرطبــي، 1364ش: ج 6، ص 61؛ الخطيــب، دون 
ُ
ك �نَ مْ دِ�ي

ُ
ك

َ
�تُ ل

ْ
كْمَل

أَ
وْمَ � �يَ

ْ
آيــة >ال

يــخ: ج 3، ص 1033(. كمــا أنّ بعــض المتكلميــن صــوّر المســيرة التكامليــة للديــن  تار

كمــال، وتتلخص هذه المســيرة  بحيــث انتهــت بالحــج الــذي كان محــورًا لنــزول آيــة الإ

كافــة  باختصــار بمــا يلــي: بعــث الله تعالــى النبــي محمــد ؟صل؟ بالرســالة إلــى النــاس 

ليقــرّوا بالتوحيــد والنبوة، فلما آمنــوا بذلك فرض عليهم الصلاة بمكــة، ثم فرض عليهم 

الهجرة فهاجروا، ثم فرض عليهم بالمدينة الصيام وبعدها الزكاة، ثم شــرّع لهم الجهاد، 

 
ً
وأخيــرًا فرض عليهــم الحج. فلما آمنوا بهــذه الفرائض وعملوا بها تصديقًــا بقلوبهم وقولًا

مَمْ�تُ  �تْ
أَ
مْ وَ�

ُ
ك �نَ مْ دِ�ي

ُ
ك

َ
�تُ ل

ْ
كْمَل

أَ
وْمَ � �يَ

ْ
 بجوارحهــم، قــال الله عــزّ وجــلّ: >ال

ً
بألســنتهم وعمــا

ا< )المائــدة: 3(. ثــم أنبأهم أنّه ليس في الآخرة  �نً امَ دِ�ي
َ
سْل �إِ

ْ
مُ ال

ُ
ك

َ
�تُ ل �ي �ي وَرَض�ِ عْمَ�تِ مْ �نِ

ُ
ك �يْ

َ
عَل

رَة�ِ مِ�نَ  خ�ِ
�آ

ْ
هُ وَهُوَ �فِ�ي ال لَ مِ�نْ �بَ

�قْ ُ �نْ �ي
َ
ل ا �فَ �نً امِ دِ�ي

َ
سْل �إِ

ْ
رَ ال �يْ

�غِ �غَ �تَ �بْ َ ديــن غيــر الإســام، وقــال: >وَمَ�نْ �ي

امُ< )آل عمــران: 
َ
سْل �إِ

ْ
دَ الِله ال �نَ عِ�نْ �ي �نَّ الدِّ < )آل عمــران: 85(، وقــال أيضًــا: >�إِ �نَ اسِرِ�ي �خَ

ْ
ال

كــد على أنّ  19( )الآجــري، 1420هـــ: ج 1، ص 550(. كمــا أنّ بعــض مفسّــري أهل الســنّة أ

 عن 
ً
أداء مناســك الحــج فــي موقــف الحــج دليل علــى كمــال الدين، قــال الطبــري نقلًا
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فردتــم بالبلــد الحــرام تحجّونــه 
ُ
مْ< حجّكــم، فأ

ُ
ك �نَ مْ دِ�ي

ُ
ك

َ
�تُ ل

ْ
كْمَل

أَ
وْمَ � �يَ

ْ
المفســرين: »>ال

أنتــم أيها المؤمنون دون المشــركين، لا يخالطكم في حجكم مشــرك« )الطبري، 1412هـ: 

ج 6، ص 52(.

تحليل ومناقشة

يمكن مناقشــة هذا القول عبر النقاط التالية:

يم  1( ليــس للترتيــب المذكــور تأييد مــن النقل ولا العقــل، كما أنّ ترتيب القــرآن الكر

ليس على هذا المنوال، ثم إنّ هذا النسق للأحكام- بدءًا بالصلاة وانتهاءً بالحج- هل 

هــو على أســاس إجمــال الأحــكام أم تفصيلها؟ فــكلا هذيــن القولين مخدوشــان. نعم، 

ورد فــي روايــة مأثــورة عــن الإمام الباقــر ؟ع؟ أنّه قال: »كانــت الفريضة تنزل بعــد الفريضة 

مْ 
ُ
ك �نَ مْ دِ�ي

ُ
ك

َ
�تُ ل

ْ
كْمَل

أَ
وْمَ � �يَ

ْ
الأخــرى، وكانــت الولاية آخر الفرائــض، فأنزل الله عزّ وجلّ: >ال

<« )الكلينــي، 1365ش: ج 1، ص 289(، لكــن لا ترتيــب فــي نزول  �ي عْمَ�تِ مْ �نِ
ُ
ك �يْ

َ
مَمْ�تُ عَل �تْ

أَ
وَ�

يعها، بل إنّها غير ممكنــة ولا لازمة أيضًا. الفرائــض وتشــر

يع الأحــكام نظيــر أحــكام الحــج، فقــد وقــع ذلك في مســتهلّ  2( إن كان المــراد تشــر

كالبقــرة وآل عمــران، وأثنــاء فتــرة التشــريعات، وقــد نــزل بعدهــا مئــات  الســور المدنيــة 

كان المــراد هــو العمــل بأحــكام الحــج، فالعمــل ليــس  إن  الأحــكام الكليــة والجزئيــة. و

إلا لــزم القــول: إنّ حكــم الجهاد ضدّ  يع ولا دور لــه فــي كمــال الحكم، و جــزءًا مــن التشــر

اهِدِ  ُّ ج�َ �ي �بِ
هَا ال�نَّ ُّ �ي

أَ
ا � يــم قــال: >�يَ المنافقيــن فــي العصــر النبــوي لم يكتمــل؛ لأنّ القــرآن الكر

يــم: 9(، وقــد تكــرر ذلــك فــي الســورة السادســة  هِمْ< )التحر �يْ
َ
�ظْ عَل

ُ
ل

�نَ وَاغ�ْ �ي �قِ ا�فِ مُ�نَ
ْ
ارَ وَال

�فَّ
ُ
ك

ْ
ال

يــخ يشــهد أنّ النبــي ؟صل؟ لــم  بعدهــا بحســب ترتيــب النــزول )التوبــة: 73(، لكــنّ التار

يقاتــل المنافقيــن أبدًا.

3( ثمّــة أحــكام أخــرى غيــر الصــاة والــزكاة والصيــام والجهــاد والحــج، نحــو العقود 

يــم الأطعمــة  كان ترتيبهــا ونظمهــا؟ ومــا الفــارق بيــن تحر والحقــوق والحــدود، فكيــف 

يقة  واللحــوم التــي كانت من عادات الجاهلية وبين حكم الحج الذي كانوا يؤدونه بطر

مغايــرة للآخريــن، ولكلّ منهمــا إجمال وتفصيل وبينهما اختلاف زمني واســع، ليصبح 
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إن كان  يع الحج وأداء مناســكه، و الحــج معيــارًا لكمــال الديــن؟ ومن جهة أخرى، تشــر

كمال الدين. كمــا أنّه لا ارتباط  ذا أهميــة كبيــرة، لكنّــه ليس بالأمــر الذي يتوقف عليــه إ

! والحــال أنّ هناك ارتباطًا  ، وبين يأس الكفار بيــن الحــجّ بما يحمله من تعاليم وشــعائر

كمال. وثيقًــا بين فقرتي اليــأس والإ

( إمامة علي ؟ع؟ وولايته
ً
ثالثا

كمــال وغيرهــا مــن آيــات  بالنظــر إلــى العناصــر الزمانيــة والمكانيــة والمضمونيــة لآيــة الإ

كد متكلمو الشــيعة ومؤرخوهم ومحدثوهم ومفســروهم على أنّ ما أدّى  الإمامة والولاية، أ

كمــال الديــن هــو تحقــق أمر إلهــي قائــم على أســاس تعييــن الإمــام والخليفــة بعد  إلــى إ

النبــي ؟صل؟، مــا يضمن بقاء الدين وديمومته، فهذا كفيــل بتحويل حدوث الدين إلى 

بقــاء، وتبديــل الدين المحدود بقبيلة وعشــيرة إلــى دين عالمي. وفــي النتيجة، تتحول 

أحــام الأعــداء وتســويلاتهم النفســية بمــوت الديــن واندراســه بمــوت النبــي »الــذي لــم 

يعقب« إلــى أمانــي فارغة ويأس.

علــى أنّ الكفار المســتائين من الإســام ما برحــوا يحاولون ردّ المســلمين عن دينهم 

مْ عَ�نْ 
ُ
وك

ُ
رُدّ َ مْ حَ�تَّى �ي

ُ
ك و�نَ

ُ
ل ا�تِ �قَ ُ و�نَ �ي

ُ
ال ز�َ َ ا �ي

َ
ا، قــال تعالــى: >وَل عبــر حــروب غيــر متكافئــة نســبيًّ

طَاعُوا< )البقــرة: 217(. وقــد عملــوا كلّ مــا فــي وســعهم لاســتئصال جــذور  �نِ اسْ�تَ مْ �إِ
ُ
ك ِ �ن دِ�ي

إطفاء نور الله تعالى، من خلال إلصاق أنواع التهم الواهية بالنبي  هذه الشجرة الطيبة و

؟صل؟، كالسحر والكهانة والشعر والأساطير وأمثالها، وتهديد المؤمنين والاستهزاء بهم، 

وفــي نهاية المطاف شــنّ حروب شــعواء عليهم. ومــن هنا، يجب أن يكتمــل الدين بأمر 

، وليــس ببعيــد أن يكون الله عــزّ وجلّ وعــد بتحقيق هذا  يــؤدّي إلــى تبديــد آمــال الكفار

رٌ  �ي  كَ�ثِ
َ

الأمــر لنصــرة النبي ؟صل؟ وتطييب نفوس المؤمنين ورفــع معنوياتهم، فقال: >وَدّ

عْدِ مَا  َ سِهِمْ مِ�نْ �ب �فُ �نْ
أَ
دِ � ارًا حَسَدًا مِ�نْ عِ�نْ

مْ كُ�فَّ
ُ
ك مَا�نِ �ي عْدِ �إِ َ مْ مِ�نْ �ب

ُ
ك و�نَ

ُ
رُدّ َ وْ �ي

َ
ا�بِ ل كِ�تَ

ْ
هْلِ ال

أَ
مِ�نْ �

رٌ< )البقــرة:  دِ�ي ءٍ �قَ ْ �ي
َ ى كُلِّ �ش

َ
�نَّ الَله عَل مْرِهِ �إِ

أَ
� َ الُله �بِ ِ�ي

�ت
أْ
� حُوا حَ�تَّى �يَ وا وَاصْ�فَ اعْ�فُ حَ�قُّ �فَ

ْ
هُمُ ال

َ
�نَ ل َّ �ي �بَ

�تَ

: الطباطبائــي، 1417هـ: ج 5، ص 177(. بمعنى أنّ الله تعالى أمر نبيّه بالعفو  109( )انظــر

والصفــح عــن الكفــار الراغبيــن بالقضاء على الإســام؛ لتتحقق الإرادة الإلهيــة القاضية 
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بيــأس الكفــار بواســطة أمر مهــم، وهي الإرادة التــي تجلت فــي موضع آخر بقولــه تعالى: 

< )الصف: 8(. فعلى  رُو�نَ ا�فِ
َ
ك

ْ
وْ كَرِهَ ال

َ
ورِهِ وَل مُّ �نُ وَاهِهِمْ وَالُله مُ�تِ

�فْ
أَ
� ورَ الِله �بِ وا �نُ �ئُ طْ�فِ دُو�نَ لِ�يُ رِ�ي ُ >�ي

أســاس هــذا الوعد الإلهي، أتمّ الله نــوره ومنع الكافريــن من إطفائه.

> �ي عْمَ�تِ مْ �نِ
ُ
ك �يْ

َ
مَمْ�تُ عَل �تْ

أ�َ
< -4-2

2-4-1- مفهوم الإتمام
كمال والإتمام لفظان  كمال أنّ بعض العلماء شدد على أنّ الإ ذكرنا في تفسير معنى الإ

مترادفــان، أو أنّ بينهمــا تباينًــا يســيرًا، بيــد أنّ بعــض الباحثيــن القرآنيين ذهــب إلى أنّ 

التمــام غالبًــا مــا يُســتعمل فــي الكميــات والكمــال فــي الكيفيــات؛ ولــذا فقد اســتُعمل 

الكمــال في الدين والتمام فــي النعمة، ذلك أنّ الدين بعــد تماميّته بالأحكام والآداب 

كملــه بالولايــة وتعييــن الخليفة بعــد النبيّ ؟صل؟. أمّــا النعمة  وبيــان المعــارف الإلهيّــة أ

ا  فالصيغة للنوع، ومصدرها النعمة بالفتح، والمنعم بمعنى الطيب وســعة العيش ماديًّ

ــا. وقــد أنعم الله على المســلمين وأتمّ نعمَــه عليهم بالاهتداء إلــى الحقّ والخير  يًّ أو معنو

والصلاح، وســلوك مســير الانســانيّة والســعادة والفــاح، وحصول الأمن والوحــدة والأخوّة 

والعطوفة فيما بينهم، وترك الأعمال الشنيعة والعادات السيّئة، وتزكية الأخلاق، والتوجّه 

إلــى العلــوم والمعارف الالهيّــة )المصطفوي، 1360ش: ج 10، ص 113، مادّة: كمل(.

كمــال والإتمام نســبة العمــوم والخصوص  وشــدد بعــض المفســرين علــى أنّ بيــن الإ

 .
ً
المطلــق، بمعنــى أنّ الكمــال أعلى من التمــام؛ لأنّ كلّ كامل تامّ، وليــس كلّ تامّ كاملًا

فعلــى ســبيل المثال، تمرّ نطفة الإنســان في الرحم بمراحل أفقية، هــي العلقة والمضغة 

كتمــال نموّ  كســاء العظــام باللحــم إلخ، فهي تســير باتجــاه تماميتهــا، وبعد ا إ والعظــام و

 ما 
ً
الأعضــاء والجــوارح يصبح الإنســان تامّ الخلقة والأجــزاء؛ لكنّه لن يغدو إنســانًا كاملًا

لم يتطور من الجهة العمودية ويصل إلى المرحلة المنشــودة )جوادي آملي، 1378ش: 

: إنّما يوصف الإنســان بالكمال من 
ً
ج 21، ص 596(. وأضــاف هــذا العلامة المتأله قائلًا

وجهــة نظــر القرآن الكريم حينما يبلغ الغاية والهدف المتوخى من الخلقة، أي المعرفة 

الإلهيــة وعبادة الله جلّ وعلا.
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2-4-2- إتمام النعمة

: بــأيّ شــيء  <، وهنــا يتبــادر ســؤال جــذري هــو �ي عْمَ�تِ مْ �نِ
ُ
ك �يْ

َ
مَمْ�تُ عَل �تْ

أَ
قــال الله تعالــى: >�

تْمَمْتُ 
َ
يتحقــق هــذا الإتمام؟ يتوقف الجواب عن هذا الســؤال على معرفة مرتبــة فقرة »أ

كُــمْ دِينَكُــمْ«. ثمّــة وجوه وأقــوال متعددة 
َ
ــتُ ل

ْ
كْمَل

َ
يْكُــمْ نِعْمَتِــي« بالنســبة إلــى فقــرة »أ

َ
عَل

يمكــن تصوّرهــا في هــذا المجال:

1( فقــرة الإتمــام عطــف للعام على الخــاصّ، بمعنى أنّ الله تعالى بدايــةً بيّن النعمة 

كمــال الدين، ثم نوّه بإتمــام مطلق النعم. العظيمــة لإ

كمال الدين جزء من إتمام النعمة. وبعبارة  2( عطف للكلّ على الجزء، بمعنى أنّ إ

يعة أتمّ الله النعمة  كمال أمر الدين والشر كمال الدين سبب لإتمام النعمة، فبإ مغايرة: إ

على عباده؛ إذ لا نعمة أتمّ من نعمة الإسلام )الفخر الرازي، 1420هـ: ج 11، ص 289(.

3( كلّ واحــدة مــن هاتين الفقرتين تشــير إلى حقيقة مســتقلة، فالفقــرة الأولى مبيّنة 

كاشــفة عن جملة  النعم  كمال الدين من العقائد والأحكام والأخلاق، والفقرة الثانية  لإ

مــن قبيــل نعمــة النصــر ونعمــة الأخــوة ونعمــة المغانــم ونعمــة العلــوم والمعــارف الحقّــة 

، 1984م: ج 5، ص 35؛ المصطفوي،  ونعمة الغلبة على العدو وأمثال ذلك )ابن عاشور

1360ش: ج 10، ص 114(.

كمال الدين تكميل  إحداهما مبيّنة للأخرى، فالمــراد من إ 4( الفقرتــان مترادفتــان و

جميــع العقائــد الحقّــة التــي تــؤول إلــى مســألة الإمامــة والخلافــة، والأخــاق الفرديــة 

والاجتماعيــة الضامنة لســامة المجتمع، والأحكام والحدود والحقوق الكفيلة بإرســاء 

حقوق الفرد والمجتمع. والفقرة الثانية مبيّنة لهذه القيم في سياق بيان النعم. وبعبارة 

: الطبري،  كمال الدين )انظر أخرى: المراد من النعمة الدين، والمقصود بإتمام النعمة إ

1420هـ: ج 6، ص 51(.

5( يبــدو أنّ هذيــن الأمريــن يمكن أن يكونــا متعدّدَيــن مفهومًا ومتّحديــن مصداقًا، 

والشاهد على ذلك الروايات المأثورة عن الأئمة الميامين ؟عهم؟، منها أنّ أمير المؤمنين 

علي ؟ع؟ قال في خطبة تسمّى »الوسيلة«: »... فخرج رسول الله ؟صل؟ إلى حجة الوادع، 
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، ثم علاه وأخذ بعضدي حتى رُئي  صلح له شــبه المنبر
ُ
ثــم صــار إلى غدير خم، فأمر فأ

 في محفلــه: من كنت مــولاه فعلي مــولاه، اللهم والِ من 
ً
بيــاض إبطيــه، رافعًــا صوتــه قائلًا

والاه وعــادِ مــن عاداه. فكانت على ولايتي ولايــة الله، وعلى عداوتي عداوة الله، وأنزل الله 

�تُ  �ي �ي وَرَض�ِ عْمَ�تِ مْ �نِ
ُ
ك �يْ

َ
مَمْ�تُ عَل �تْ

أَ
مْ وَ�

ُ
ك �نَ مْ دِ�ي

ُ
ك

َ
�تُ ل

ْ
كْمَل

أَ
وْمَ � �يَ

ْ
عــزّ وجــلّ فــي ذلــك اليــوم: >ال

ا<، فكانــت ولايتــي كمــال الديــن ورضــا الــربّ جــلّ ذكــره« )الكلينــي،  �نً امَ دِ�ي
َ
سْل �إِ

ْ
مُ ال

ُ
ك

َ
ل

1365ش: ج 8، ص 27(. وجــاء فــي رواية رضويــة: »... وأنزل في حجة الوداع، وهي آخر 

امَ 
َ
سْل �إِ

ْ
مُ ال

ُ
ك

َ
�تُ ل �ي �ي وَرَض�ِ عْمَ�تِ مْ �نِ

ُ
ك �يْ

َ
مَمْ�تُ عَل �تْ

أَ
مْ وَ�

ُ
ك �نَ مْ دِ�ي

ُ
ك

َ
�تُ ل

ْ
كْمَل

أَ
وْمَ � �يَ

ْ
عمره ؟صل؟: >ال

ا<، وأمــر الإمامــة من تمام الديــن« )الكليني، 1365ش: ج 1، ص 198(. فطبقًا لهذه  �نً دِ�ي

إمامته تمام الدين. الطائفــة مــن الروايات، اعتُبرت ولاية الإمام علي ؟ع؟ كمال الدين و

مِ<  عِ�ي
ذ�ٍ عَ�نِ ال�نَّ وْمَ�ئِ َ �نَّ �ي

ُ
ل

أَ
سْ� �تُ

َ
مَّ ل

ُ علــى أنّ المقصــود مــن النعيــم فــي قولــه تعالــى: >�ث

كل والشــرب، حيــث ورد عــن الإمــام الصادق  : 8( هــي نعمــة الولايــة، لا نِعَــم الأ )التكاثــر

كرم من أن يطعمكم طعامًا  مِ<، فالله تعالى أ عِ�ي
ذ�ٍ عَ�نِ ال�نَّ وْمَ�ئِ َ �نَّ �ي

ُ
ل

أَ
سْ� �تُ

َ
مَّ ل

ُ ؟ع؟ أنّه قال: »>�ث

فيسألكم عنه، ولكنّكم مسؤولون عن نعمة الله عليكم بنا، هل عرفتموها وقمتم بحقّها؟« 

)المغربــي، 1385هـ: ج 2، ص 116(.

ا< �نً امَ دِ�ي
َ
سْل �إِ

ْ
مُ ال

ُ
ك

َ
�تُ ل �ي 2-5- >رَض�ِ

2-5-1- مفهوم الرضا
، فقالــوا: »رضيــتُ الشــيءَ ورضيــت بــه رضًــا اخترتــه،  فسّــر اللغويــون الرضــا بالاختيــار

 : ــه«، والرضــا خــاف الســخط، وعبّــروا عنــه بالموافقــة والإذن أيضًــا )انظــر
ُ
وارتضيتُــه مثل

ج 1، ص 229، مــادّة: رضــي(. ويــرى بعــض الباحثيــن فــي مفــردات  الفيومــي، 1414هـــ: 

القــرآن أنّ معنــى الرضا يختلف باختــاف الراضي والمرضيّ، فـ »رضــا العبد عن الله أن 

لا يكــره مــا يجــري بــه قضــاؤه، ورضــا الله عــن العبد هــو أن يــراه مؤتمِــرًا لأمــره ومنتهيًا عن 

نهيه« )الراغب الأصفهاني، 1412هـ: ص356، مادّة: رضي(. وذهب آخرون إلى أنّ أصل 

الرضا »هو موافقة الميل بما يجري عليه ويواجهه. والفرق بين هذه المادّة وموادّ الوفاق 

والحبّ والطاعة والإذن والسرور والاختيار أنّ الوفاق هو أعمّ من أن يكون مطابق الميل 
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أم لا، فهــو مطلــق الموافقــة فــي مقابل الخــاف. والحبّ وداد شــديد في مقابــل البغض 

ســواء كان موافقًــا لأمــر أم لا. والطاعــة في مقابل العصيان ســواء كان مطابقًــا لميله أم لا. 

والإذن اطّــاع بقيــد الموافقــة. والســرور مطلــق حصــول فــرح. والاختيــار هــو انتخــاب أمر 

« )المصطفــوي، 1360ش: ج 4، ص 162(. مــع تفضيلــه علــى أمور أخــر

ومــن خــال ذلــك يتبيّــن بوضــوح أنّــه لا يوجــد تباين ماهــوي في مفهــوم الرضــا بنظر 

المــدارس اللغويــة الثلاثة، فالمعنــى الجوهري المســتخلص منها هــو الاختيار والقبول 

طٍ مِ�نَ الِله< )آل  سَخ�َ اءَ �بِ هِ كَمَ�نْ �بَ
َ
وَا�نَ اللّ عَ رِض�ْ �بَ

مَ�نِ ا�تَّ �فَ
أَ
مقابــل الســخط، قــال تعالــى: >�

عمــران: 162(. ولازم ذلــك الاختيــار والموافقة والإذن من الله، والطاعــة والفرح من العبد، 

والعلاقــة المتبادلــة بينهمــا عبارة عــن المحبة.

2-5-2- مفهوم الإسلام

الإســام مــن مــادة »ســلم« بمعنــى »إظهار الخضــوع والقبــول لما أتــى به الرســول ؟صل؟، 

وبــه يُحقــن الــدم، فــإن كان مع ذلــك الإظهــار اعتقــاد وتصديــق بالقلب فــذاك الإيمان« 

)الأزهــري، 1421هـــ: ج 12، ص 313، مــادّة: ســلم(، وقــال لغــوي آخــر فــي هــذا الصــدد: 

»الإســام الاستســام لأمــر الله تعالى، وهو الانقيــاد لطاعتــه، والقبول لأمــره« )الفراهيدي، 

1409هـــ، ج 7، ص 266، مــادّة: ســلم(.

يــم، فلهــا درجــات متباينــة، فلمــا  أمــا اســتعمالات مفــردة »الإســام« فــي القــرآن الكر

ِ�ي 
مَا�نُ �ف �ي �إِ

ْ
لِ ال دْخ�ُ ا �يَ مَّ

َ
ا وَل مْ�نَ

َ
سْل

أَ
وا �

ُ
ول

كِ�نْ �قُ
َ
وا وَل مِ�نُ ؤ�ْ مْ �تُ

َ
لْ ل

ا �قُ
مَ�نَّ

آ
عْرَا�بُ �

�أَ
ْ
ِ ال �ت

َ
ال يقــول تعالــى: >�قَ

مْ< )الحجرات: 14(، فهذا التعبير يشير إلى أدنى درجات الإسلام. وحينما يقول: 
ُ
ك و�بِ

ُ
ل

�قُ

< )البقــرة: 131(، فهــو يعنــي أرفع درجات  �نَ مِ�ي
َ
عَال

ْ
ِ ال

مْ�تُ لِرَ�بّ
َ
سْل

أَ
الَ � سْلِمْ �قَ

أَ
هُ � هُ رَ�بُّ

َ
الَ ل ذ�ْ �قَ >�إِ

دَ الِله  �نَ عِ�نْ �ي �نَّ الدِّ الإســام والتســليم. وقد عبّر البــاري تعالى عن الدين الكامل بقولــه: >�إِ

�نِ  رَ دِ�ي �يْ
غ�َ �فَ

أَ
امُ< )آل عمــران: 19(؛ ولــذا دعــا الجميــع إلــى اعتناق ديــن الله بقولــه: >�

َ
سْل �إِ

ْ
ال

< )آل عمــران: 83(. وأخيــرًا، قال في رفض  رْ�ضِ
�أَ

ْ
مَاوَا�تِ وَال مَ مَ�نْ �فِ�ي السَّ

َ
سْل

أَ
هُ �

َ
و�نَ وَل غ�ُ �بْ َ الِله �ي

رَة�ِ  خ�ِ
�آ

ْ
هُ وَهُوَ �فِ�ي ال لَ مِ�نْ �بَ

�قْ ُ �نْ �ي
َ
ل ا �فَ �نً امِ دِ�ي

َ
سْل �إِ

ْ
رَ ال �يْ

�غِ �غَ �تَ �بْ َ الأديــان الأخــرى غيــر الإســام: >وَمَ�نْ �ي

كملــه  < )آل عمــران: 85(، وهــذا هــو الديــن الــذي بــدأه بالبعثــة النبويــة وأ �نَ اسِرِ�ي �خَ
ْ
مِ�نَ ال
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<، ثــم أعــرب عــن  �ي عْمَ�تِ مْ �نِ
ُ
ك �يْ

َ
مَمْ�تُ عَل �تْ

أَ
مْ وَ�

ُ
ك �نَ مْ دِ�ي

ُ
ك

َ
�تُ ل

ْ
كْمَل

أَ
بالولايــة العلويــة، فقــال: >�

ا< )المائــدة: 3(. وعلــى هذا  �نً امَ دِ�ي
َ
سْل �إِ

ْ
مُ ال

ُ
ك

َ
�تُ ل �ي كمــال والإتمــام: >وَرَض�ِ رضــاه بهــذا الإ

الأســاس، فالديــن الإلهــي هو الإســام فقــط، المقــرون بالإمامــة والولاية، فــإن كان كذلك 

كمــال من اتّخذ دينًا آخر غير الإســام  ا، وبعد الإ فقــد تمّــت النعمــة وصار الديــن مرضيًّ

إســامًا غيــر ولائي فهو فــي الآخرة من الخاســرين. و

2-5-3- تفسير الرضا الإلهي

إنّ تفســير الرضــا الإلهــي رهــن بدراســة الاســتعمالات القرآنيــة لكلمــة »الرضــا«، حيــث 

اســتُعملت هــذه المفــردة ومشــتقاتها بمعــانٍ مختلفــة وعديــدة فــي القــرآن، منهــا:

طٍ  سَخ�َ اءَ �بِ وَا�نَ الِله كَمَ�نْ �بَ عَ رِض�ْ �بَ
مَ�نِ ا�تَّ �فَ

أَ
1( وردت بعنــوان الرضــوان فــي قوله تعالــى: >�

. مِ�نَ الِله< )آل عمــران: 162(. ومفــردة »رضــوان« مصــدر بمعنى الرضا العظيــم والكثير

ة�ً 
َ
ل �بْ كَ �قِ

�نَّ �يَ ِ
ّ
وَل �نُ

َ
ل 2( اســتعمال مفردة »الرضا« متعدّية بالمباشــرة دون حروف ، مثل: >�فَ

اهَا< )البقــرة: 144(، وهذا الفعــل بطبيعة الحال ذو مفعول واحد. رْض�َ �تَ

ا�تِ  اءَ مَرْض�َ غ�َ ِ �ت ْ سَهُ ا�ب �فْ رِ�ي �نَ ْ َ�ش اسِ مَ�نْ �ي
: >وَمِ�نَ ال�نَّ 3( استعمال بدون ذكر المتعلق، نحو

الِله< )البقــرة: 207(. المرضــاة مصــدر أيضًــا، وهــو بمقتضــى الإضافــة إلــى الله ومــن دون 

تعليــق علــى شــيء آخر مفيد للحصر فــي الرضا المرضيّ بنحو مطلــق وبما يرتضيه الله 

ويشــاءه، بمعنــى أنّ هنــاك أشــخاصًا بيــن الناس كالإمــام علي ؟ع؟ لا هدف لهم ســوى 

إحــراز الرضا الإلهي.

ا  اءَ�نَ و�نَ لِ�قَ ُ رْج� َ ا �ي
َ
�نَ ل �ي ِ ذ�

َّ
 ال

�نَّ : >�إِ 4( اســتعمال مفــردة »الرضــا« متعدّية بحــرف الباء، نظيــر

كيــد  هَا< )يونــس: 7(. وهــذا الاســتعمال يفيــد معنــى التأ وا �بِ
�نُّ
أَ
ا وَاطْمَ� �يَ

�نْ
ُ

اة�ِ الدّ حَ�يَ
ْ
ال وا �بِ وَرَض�ُ

وشــدّة الميل.

وا  هُمْ وَرَض�ُ َ الُله عَ�نْ �ي 5( اســتعمال هــذه الكلمة مقرونة بالحرف »عــن«، من قبيل: >رَض�ِ

�بُ الِله< )المجادلــة: 22(. وهــو بمعنى الرضــا التامّ عن جميع الأعمال. كَ حِز�ْ �ئِ
َ
ول

أُ
هُ � عَ�نْ

رَ وَِإ�نْ  �فْ
ُ
ك

ْ
ادِهِ ال ى لِعِ�بَ

رْض�َ َ ا �ي
َ
: >وَل 6( اســتعمال مفردة »الرضا« مقرونة بحرف اللام، نحو



 هـ
14

46
 ،2

دد 
الع

ة، 
اني

الث
نة 

لسّ
ة، ا

مام
 الإ

ّة جل
م

162

امَ 
َ
سْل �إِ

ْ
مُ ال

ُ
ك

َ
�تُ ل �ي كمــال التــي قــال فيهــا: >وَرَض�ِ : 7(. وآيــة الإ مْ< )الزمــر

ُ
ك

َ
هُ ل رْض�َ َ رُوا �ي

ُ
ك

ْ �ش
�تَ

ا< هــي فــي الحقيقــة اختيار إلهــي لصالح العباد. �نً دِ�ي

ثــم إنّ الفعــل »رضــي« أساسًــا يتعــدى إلــى مفعــول واحــد؛ لكنّــه يمكــن أن يتعــدى 

إلــى مفعوليــن، وعندئــذ يكــون »رضيــتُ« بمعنى »جعلــتُ« و »صيّــرتُ«، وفــي الحقيقة 

تصبــح الآيــة بمعنــى »جعلــتُ لكُــم الإســامَ دينًــا«. الجــار والمجــرور »لكــم« متعلــق 

ج 1،  بالفعــل »رضيــت«، وهــو فــي مصطلــح الأدبــاء للتخصيــص )العكبــري، 1391هـــ: 

ص 361(. وكنتيجــة لهــذه الاســتعمالات، يتّضــح من اقتــران الرضا بالــام أنّ الله تعالى 

اختــار للإنســان الديــن الإســامي الذي هــو منظومة مــن التعاليــم العقائديــة والمعارفية 

ية،  والأخلاقيــة والعمليــة، والحقوق والحدود، كفيلــة بتحقيق الســعادة الدنيوية والأخرو

ورضــي بإبلاغهــا المشــتمل لضمــان بقائهــا.

نقطتان

مْ<، 
ُ
ك �نِ رُوا مِ�نْ دِ�ي �نَ كَ�فَ �ي ِ ذ�

َّ
سَ ال �ئِ َ وْمَ �ي �يَ

ْ
كمــال: >ال 1( إنّ قولــه تعالــى فــي بدايــة آيــة الإ

 
ّ
ا<، واســتعمال كلمــة »دين« مرّتين، يدل �نً امَ دِ�ي

َ
سْل �إِ

ْ
مُ ال

ُ
ك

َ
�تُ ل �ي وقولــه فــي نهايتها: >وَرَض�ِ

علــى أنّ الديــن المرضــيّ عنــده جــلّ وعــا هــو الديــن البالــغ مرحلــة التمــام والكمــال 

. والموجــب ليــأس الكفار

< )آل عمران:  و�نَ غ�ُ �بْ َ �نِ الِله �ي رَ دِ�ي �يْ
غ�َ �فَ

أَ
2( إنّ إضافــة الديــن إلــى الله تــارة بقولــه تعالــى: >�

إضافتــه إلــى الخلــق تارة أخــرى بقوله: »دينكم« في هذه الآيــة، وهو دين واحد لا  83(، و

ية المبــدأ الفاعلي والقابلــي، فمن حيث المبــدأ الفاعلي هو دين  ، إنّمــا هــو من زاو غيــر

الله، ومــن حيــث المبدأ القابلي هــو دين الناس.

المبحث الثالث: ما وراء تفسير الآية
بعــد اتّضاح تفســير الآيــة المذكورة، من المناســب التطرق إلى عدد مــن النقاط المهمة 

، بمعنــى النقــاط التــي تُطــرح بعــد التفســير  ــر عنهــا بمباحــث مــا وراء التفســير التــي يعبَّ

إشــكال حــول الموضوع. ــا مــن بــاب تكميــل البحث أو بصيغة شــبهة و أحيانً
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كمال ناقص 3-1- الدين قبل الإ
لربمــا يتبــادر إلــى أذهان بعض الأشــخاص هذا التســاؤل: هــل كان الدين قبــل نزول آية 

كمــال ناقصًــا؟ ورد فــي المصــادر الروائيــة لأهل الســنّة أنّ هــذا الســؤال راود عمر عند  الإ

نــزول هــذه الآية، حتى أنّه تألم وحــزن لكون الدين قبل نزولهــا كان ناقصًا، فأخرج بعض 

محدّثي أهل الســنّة ومفسّــريهم هذه الرواية، ومنهم ابن أبي شــيبة، عن عنترة، »أنّ عمر 

يادة  لمــا نزلــت الآيــة بكــى، فقال لــه النبي ؟صم؟: مــا يبكيك؟ قــال: أبكانــي أنّا كنّا فــي ز

مــن ديننــا، فأمــا إذا كمــل فإنّــه لم يكمل شــيء قــطّ إلا نقــص« )الآلوســي، 1415هـــ: ج 3، 

ص 234(، وقبــل ذلــك روى الطبري هــذه القصة بعبارة: »إنّه لم يكمل شــيء إلا نقص« 

)الطبــري، 1412هـــ: ج 6، ص 52(. نعــم، ذهــب ســيد قطــب إلــى أنّ ما أبكى عمر شــيء 

، فأشــار إلــى أنّــه بنــزول هــذه الآيــة أحــسّ ببصيرتــه النافــذة وبقلبــه الواصــل أنّ أيــام  آخــر

غ الرسالة، ولم يعد إلا لقاء الله، 
ّ
الرســول ؟صل؟ على الأرض معدودة، فقد أدى الأمانة وبل

فبكــى بعدمــا أحــسّ قلبــه دنوّ يــوم الفراق )ســيد قطــب، 1412هـــ: ج 2، ص 481(، وكأنّ 

ســيد قطــب لم يشــأ أن يعلــم- أو لم يعلم- أنّ ســبب بــكاء عمر نقــص الدين.

وكيــف كان، فالحقيقــة أنّ الديــن لــم يكــن ناقصًــا قبــل نزول الآيــة ليعيــش المؤمنون 

أيامًــا أو أشــهر قلائــل آخــر عمــر النبــي ؟صل؟ مع كمــال الديــن. وبعبارة أخــرى: مجموع 

فون بأدائها والقيام 
َّ
يجي، وكان المؤمنون يكل الدين كأجزائه التي كانت تنزل بشكل تدر

كتملت في غضون ســنوات عــدّة، لكنّ  بهــا، فنزلــت الصــاة والحج والجهــاد وغيرها وا

يــف أنّ الفخر الــرازي أجاب  هــذا لا يعنــي أنّ العبــادات والأحــكام كانــت ناقصة. والطر

، فذكر في  كما فهمه هو كان يرى أن عمر لا يفهم هذا الأمر  عن ذلك بجواب يشــعر أنّه 

دفع الشــبهة التي علقت في ذهن عمر أنّ المفســرين لأجل الاحتراز عن هذا الاشــكال 

إن كان  ذكــروا وجوهًــا، أحدهــا أنّ الشــرائع الإلهيــة النازلــة فــي كلّ وقــت كافية وكاملــة، و

الله يعلــم بــأنّ هنــاك أحكامًــا أخرى ســتنزل لاحقًا حتى تُشــرّع جميع الأجــزاء والأحكام، 

، إلا أنّ الأول كمــال إلى زمان مخصوص، والثانــي كمال إلى يوم 
ً
فالشــرع أبــدًا كان كامــا

القيامــة )الــرازي، 1420هـــ: ج 11، ص 287(. أجــل، بعد تشــريع جميع الأجــزاء والأحكام، 

إن لــم يطبّــق بعــض النــاس المطلــوبَ الإلهي كمــا ينبغــي فســيكون دينه ناقصًــا. وعلى 
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هذا الأســاس، فالدين الإلهي كامل بالمقدار الذي يُشــرّعه الله حتى يصل إلى آخر جزء 

 فدينه ناقص.
ً
 أو عمــا

ً
مــن أجزائــه وهــو الولاية، وعندئــذ من ينكر الولايــة قولًا

3-2- إكمال الدين بإمامة علي ؟ع؟
كتمــل بإمامــة علي بــن أبــي طالب ؟ع؟،  رفــض بعــض المفســرين أن يكــون الديــن قــد ا

< في  وْ�نِ
َ �ش وْهُمْ وَاخ�ْ َ �ش �خْ

ا �تَ
َ
ل

مْ �فَ
ُ
ك ِ �ن رُوا مِ�نْ دِ�ي �نَ كَ�فَ �ي ِ ذ�

َّ
سَ ال �ئِ َ وْمَ �ي �يَ

ْ
مدّعيًــا أنّ قولــه تعالى: >ال

 علــى أنّ الأمر غيــر متعلــق بالإمامة أساسًــا، وقــال: »فلو كانت إمــارة علي 
ّ
حــدّ ذاتــه دال

ا واجب  بــن أبــي طالــب ؟ع؟ منصوصًا عليهــا من قبل الله تعالــى وقبل رســوله ؟صم؟ نصًّ

الطاعــة، لــكان مــن أراد إخفــاءه وتغييره آيسًــا مــن ذلك بمقتضــى هذه الآية، فــكان يلزم 

إخفائــه، ولما لم  أن لا يقــدر أحــد مــن الصحابة علــى إنكار ذلك النــصّ وعلــى تغييره و

يكن الأمر كذلك... علمنا أنّ علي بن أبي طالب ؟ع؟ ما كان منصوصًا عليه بالإمامة« 

)الــرازي، 1420هـ: ج 11، ص 288(.

يمكــن الردّ علــى كلام الفخر الرازي عبر النقاط التالية:

1( مــا أفــاده الفخــر الــرازي فيــه نــوع مــن المغالطــة؛ لأنّ متعلق يــأس الكفــار هو دين 

الإسلام لا إمامة علي بن أبي طالب؛ إذ لم يقل الباري تعالى: »اليوم يئس الذين أنكروا 

مْ<.
ُ
ك �نِ رُوا مِ�نْ دِ�ي �نَ كَ�فَ �ي ِ ذ�

َّ
سَ ال �ئِ َ وْمَ �ي �يَ

ْ
إنّما قال: >ال ولايــة علي«، و

يعة الإسلامية لمسألة  2( إنّ يأس الكفار لا يتنافى مع إنكار بعض الأفراد داخل الشر

الإمامة أو غيرها من المسائل الأخرى، أو تغييرها، في حال بقاء أصل الدين على حاله.

3( كان منكرو إمامة الإمام علي ؟ع؟ مصداقًا لفقرة »فلا تخشوهم واخشونِ«، بمعنى 

، بل اخشــوا الله، وأطيعوا أمــره، ولا تغيّروا دينه،  الخطــاب للمؤمنيــن بأن لا تخشــوا الكفار

واقبلوا بولاية الله ورســوله ووليه، ولا تتّبعوا الجبت والطاغوت.

3-3- آخر آية وفريضة وما بعدها
كمال كانت آخر آية نزلت على النبي ؟صل؟، فلم  ذهب بعض المفسرين إلى أنّ آية الإ

ينزل بعدها عليه آية ولا حلال ولا حرام )الميبدي، 1371ش: ج 3، ص 17؛ البغدادي، 
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1415هـــ: ج 2، ص 10؛ ســيد قطب، 1412هـ: ج 2، ص 841(. وقــال بعضهم: » لم يحصل 

يًــا مجــرى إخبــار  يــادة ولا نســخ ولا تبديــل ألبتــة ، وكان ذلــك جار يعة بعدهــا ز فــي الشــر

النبــي ؟صم؟ عــن قرب وفاته، وذلك إخبار عن الغيب«، وأضــاف أنّ الصحابة بعد نزول 

كمــال الدين[، إلا أبــا بكر فإنّــه بكى؛  ا وأظهــرو الســرور العظيم ]بســبب إ
ً
الآيــة فرحــوا جــدّ

 على قــرب وفــاة رســول الله ؟صل؟ )الــرازي، 1420هـ: ج 
ّ
لأنّــه بكمــال علمــه فهــم أنّهــا تــدل

11، ص 288(.

هــذا فــي حيــن أنّ الصــورة التــي رســمها المفســرون حــول ترتيــب نــزول آخــر الآيــات 

 : < )الزمر و�نَ �تُ ِ
�تٌ وَِإ�نَّهُمْ مَ�يّ ِ

كَ مَ�يّ
�نَّ القرآنية جاءت بالشــكل التالي: لما نزلت هذه الآية: >�إِ

 : 30(، قــال رســول الله ؟صل؟: ليتنــي أعلم متى يكون ذلك! فأنزل الله تعالى ســورة النصر

ا، ثم  حُ<، فعــاش رســول الله ؟صل؟ بعــد نزول هذه الســورة عامًا تامًّ �تْ �فَ
ْ
صْرُ الِله وَال اءَ �نَ ا ج�َ ذ�َ >�إِ

مْ< إلى آخر السورة )التوبة: 128(. 
�تُّ هِ مَاعَ�نِ �يْ

َ
ز�ٌ عَل �ي ِ مْ عَز�

ُ
سِك �فُ �نْ

أَ
مْ رَسُولٌ مِ�نْ �

ُ
اءَك دْ ج�َ �قَ

َ
نزلت >ل

، ثــم لما خــرج إلى حجــة الوداع نزلــت عليه  فعــاش رســول الله ؟صل؟ بعدهــا ســتة أشــهر

< إلــى آخرهــا )النســاء: 127(،  هِ�نَّ �ي مْ �فِ
ُ
ك �ي �تِ

�فْ ُ لِ الُله �ي سَاءِ �قُ ِ
كَ �فِ�ي ال�نّ

و�نَ �تُ �فْ سْ�تَ َ فــي الطريــق >وَ�ي

مْ< 
ُ
ك �نَ مْ دِ�ي

ُ
ك

َ
�تُ ل

ْ
كْمَل

أَ
وْمَ � �يَ

ْ
فسُــمّيت آيــة الصيــف. ثم نزل عليــه وهــو واقــف بعرفــة: >ال

�تْ  سٍ مَا كَسَ�بَ �فْ ى كُلُّ �نَ
وَ�فَّ مَّ �تُ

ُ ى الِله �ث
َ
ل هِ �إِ �ي عُو�نَ �فِ َ رْج� وْمًا �تُ َ وا �ي �قُ

الآيــة. وأخيــرًا نزلــت آيــة >وَا�تَّ

< )البقــرة: 281( )الطبرســي، 1372ش: ج 2، ص 677(. نقــل الشــيخ  مُو�نَ
َ
ل ظ�ْ ُ ا �ي

َ
وَهُمْ ل

الطبرســي هــذه المطالــب دون أن يدلــي برأي في هــذا الخصوص.

وعلى أية حال، ورد في المصادر الشيعية أنّ الإمام الباقر ؟ع؟ قال: »كانت الفريضة 

وْمَ  �يَ
ْ
تنــزل بعــد الفريضــة الأخــرى، وكانــت الولايــة آخــر الفرائض، فأنــزل الله عــزّ وجــلّ: >ال

ج 1، ص 289(،  <« )الكلينــي، 1365ش:  �ي عْمَ�تِ مْ �نِ
ُ
ك �يْ

َ
مَمْ�تُ عَل �تْ

أَ
مْ وَ�

ُ
ك �نَ مْ دِ�ي

ُ
ك

َ
�تُ ل

ْ
كْمَل

أَ
�

إذا مــا اعتبرنــا الفريضة مجموع  كمــال الدين آخــر الفرائض، و وطبقًــا لهــذه الروايــة كان إ

مــا ورد فــي كلّ بــاب كالصــاة والصــوم والحــج والجهــاد وأمثالهــا، فالولاية هــي الأخيرة، 

يع بعض الأحــكام الجزئية. وهــذا لا ينافي تشــر



 هـ
14

46
 ،2

دد 
الع

ة، 
اني

الث
نة 

لسّ
ة، ا

مام
 الإ

ّة جل
م

166

3-4- التمامية العلمية والتمامية الواقعية
مــا وقــع فــي الغديــر كان يمثــل بُعــدًا لتمامية الديــن وجانبًــا مــن الإرادة الإلهيــة، وبتعبير 

كمال في الغدير تحققت التمامية العلمية والتقنينية،  بعض المفسرين لما نزلت آية الإ

لكــنّ التماميــة الواقعيــة والســيطرة الخارجيــة والهيمنــة الوجوديــة للإســام علــى الأرض 

وْ كَرِهَ 
َ
هِ وَل ِ

ّ
�نِ كُل �ي ى الدِّ

َ
هِرَهُ عَل ظ�ْ ا حتــى يتجلــى قولــه تعالــى: >لِ�يُ

ً
كثيــرة جــدّ لهــا مراحــل 

< )التوبــة: 33( )جــوادي آملــي، 1378ش: ج 7، ص 488(. و�نَ
ُ
رِك ْ مُ�ش

ْ
ال

3-5- تحقق الدين رهن بالعمل
كتمــل الدين الإلهي، وهو الدين الإســامي المرضيّ عند الله تعالــى، يوم الغدير بإبلاغ  ا

، مشــروط باتباع ذلك  الإمامــة والإعــان عن الإمام، لكنّ التطبيق الكامل للدين أمر آخر

الإمــام المنصــوب. وكمــا يمكن أن يصــدر من المكلفيــن عصيان في الأحــكام الأخرى، 

يُحتمــل أن يعصــوا الحكم في هذا الموضــوع أيضًا، ويحرفوا الصراط المســتقيم للإمامة 

 من إصابتهم 
ً
، ويفتحوا بذلك نافذة الأمل أمام الكفار والأعداء بدلًا والولاية إلى مسار آخر

 من 
ً
باليــأس والقنــوط، ويصــوّروا دينًــا ناقصًــا يكمّلونــه بأنــواع القيــاس والاستحســان بدلًا

 من الشــكر على إتمــام النعمة 
ً
تحقيــق الديــن الكامــل المنشــود، ويجحدوا نِعَم الله بدلًا

الربانيــة، ويهيّــؤا موجبــات الغضــب والعــذاب الإلهــي بــدل جلــب الرضــا الإلهــي الــذي 

يتحقــق بالاعتقــاد الصحيــح والأخــاق الحســنة والعمل بالأوامــر والنواهــي الإلهية. قال 

�بٌ مِ�نَ  ض�َ هِمْ �غَ �يْ
َ
عَل رِ صَدْرًا �فَ �فْ

ُ
ك

ْ
ال رَحَ �بِ َ كِ�نْ مَ�نْ �ش

َ
هِ... وَل مَا�نِ �ي عْدِ �إِ َ الِله مِ�نْ �ب رَ �بِ تعالــى: >مَ�نْ كَ�فَ

مٌ< )النحل: 106(. �ي ِ ا�بٌ عَظ�
هُمْ عَذ�َ

َ
الِله وَل

النتيجة
ية، والكلامية أحيانًا، لدى  نخلــص من دراســة هذه الآية في المصــادر الروائية والتفســير

يقين إلــى النتائج الآتية: الفر

إتمام  كمال الدين و إ كمال المشــتملة على يــأس الكفار والأمر بالخشــية و 1( آيــة الإ

النعمــة والرضــا الإلهــي بنظر الشــيعة آيــة مســتقلة، وُضعت وســط الآية الثالثة من ســورة 

المائــدة، وليــس لهــا أيّ ارتبــاط بمــا قبلهــا ومــا بعدهــا، وقــد نزلــت فــي حجة الــوداع في 
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غديــر خــم. أمــا مــن وجهة نظــر أهل الســنّة، فهــي جملــة معترضة مرتبطــة بمــا قبلها وما 

بعدهــا مــن حيث المعنــى، نزلت فــي عرفة.

، وتشكل  كمال تندرج في عداد آيات الغدير 2( ذهب مفسّــرو الشــيعة إلى أنّ آية الإ

ــا ؟ع؟ إمامًــا وخليفــةً للمســلمين مــن بعده.   علــى نصــب النبــي ؟صل؟ الإمــام عليًّ
ً
دليــا

، هو عدم وجود  ية لأهل الســنّة فســبب نزول هذه الآية شــيء آخر أما في الرؤى التفســير

المشــركين في حجة الوداع.

، على رأســها يــوم عرفة،  كثــر من عشــرة أمــور 3( مصــداق »اليــوم« عنــد أهــل الســنّة أ
لا شــيء منهــا مســتند إلــى دليــل قطعي. ومــن وجهة نظر الشــيعة هــو اليوم الثامن عشــر 

مــن ذي الحجة ســنة عشــر للهجرة.

يــش ومكــة واليهــود  كفــار قر ، الأعــم مــن  كفــروا« مطلــق الكفــار 4( المــراد مــن »الذيــن 
إيــران. والنصــارى، بــل حتــى أباطــرة الــروم و

ا، بل تكوينيٌّ  يميًّ ا وتحر يعيًّ وْهُمْ< ليس تشر َ �ش �خْ
ا �تَ

َ
ل 5( مفاد النهي في قوله تعالى: >�فَ

< أمر تشريعي. وْ�نِ َ �ش ، أي إنّه غير موجب للخشية، لكنّ المراد من >اخ�ْ إرشاديٌّ و

كمال الكمال التقنيني والإبلاغي الذي تحقق بإبلاغ الإمامة والخلافة  6( المراد من الإ
يع بعض الأحكام الفرعيــة كالحج مطلقًا، بيد أنّ  العلويــة، ولم يثبت هذا الكمال بتشــر
الكمــال الواقعي رهن بعمل المســلمين والإرادة الإلهية القاضية بغلبة الدين الإســامي 

وظهوره على سائر الأديان الأخرى.

»الإتمام« بشهادة الروايات متعددتان مفهومًا ومتّحدتان  كمال« و 7( إنّ مفردتي »الإ
إمامته تشــكل تمــام الدين،  مصداقًــا، بمعنــى أنّ ولايــة علــي ؟ع؟ تمثــل كمــال الديــن و

ومن ثم يُســأل الإنســان عن هــذه النعمة في الــدار الآخرة.

ا< بالــام،  �نً امَ دِ�ي
َ
سْل �إِ

ْ
مُ ال

ُ
ك

َ
�تُ ل �ي 8( نظــرًا إلــى اقتــران الرضــا فــي قولــه تعالــى: >وَرَض�ِ

فمعنــى الرضــا هــو أنّ الله تعالــى اختار للإنســان الدين الإســامي الذي هــو منظومة من 
التعاليــم العقائدية والمعارفية والأخلاقية والعملية، والحقوق والحدود، كفيلة بتحقيق 

ية، ورضــي بإبلاغها المشــتمل لضمــان بقائها. الســعادة الدنيويــة والأخرو
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المصادر
، الطبعة الثانية،    .1  الآجري البغدادي، محمد بن الحسين، الشريعة، تحقيق: عبد الله بن عمر

دار الوطن، الرياض، 1420هـ.

الآلوسي، سيد محمود، روح المعاني في تفسير القرآن العظيم، تحقيق: علي عبد الباري    .2 
عطية، الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية، بيروت، 1415هـ.

، تحقيق: كمال يوسف    .3  ابن أبي شيبة، عبد الله بن محمد، المصنّف في الأحاديث والآثار
الحوت، الطبعة الأولى، مكتبة الرشيد، الرياض.

، الســنّة، تحقيق: محمد ناصــر الدين الألباني،    .4  ابــن أبــي عاصــم، أبو بكر أحمد بن عمرو
الطبعة الأولى، المكتب الإسلامي، بيروت، 1400هـ.

ابــن الأثيــر الجــزري، علــي بن أبي الكرم، الكامــل في التاريخ، تحقيق: عمر عبد الســام    .5 
تدمري، الطبعة الأولى، دار الكتاب العربي، بيروت، 1417هـ.

ابن بابويه، محمد بن علي، الأمالي، الطبعة السادسة، كتابچي، طهران، 1376ش.   .6 

كبر الغفاري، الطبعة    .7  ____________________، كمال الدين وتمام النعمة، تصحيح: علي أ
الثانية، الدار الإسلامية، طهران، 1395هـ.

ابن حنبل، أحمد، فضائل الصحابة، تحقيق: وصي الله محمد عباس، الطبعة الأولى،    .8 
مؤسسة الرسالة، بيروت، 1403هـ.

____________________، مسند الإمام أحمد، تحقيق: شعيب الأرنؤوط وعادل مرشد وآخرون،    .9 
الطبعة الأولى، مؤسسة الرسالة، بيروت، 1421هـ.

كرم ضياء العمري، الطبعة الثانية،   .10   ابن خياط، خليفة، تاريخ خليفة بن خياط، تحقيق: أ
دار القلم/ مؤسسة الرسالة، دمشق/ بيروت، 1397هـ.

/ تحرير المعنى الســديد وتنوير   .11   ، محمــد طاهر بن محمــد، التحرير والتنويــر ابــن عاشــور
، تونس، 1984م. العقل الجديد من تفسير الكتاب المجيد، الدار التونسية للنشر

ابن فارس، أحمد بن زكريا، معجم مقاييس اللغة، تحقيق: عبد السلام محمد هارون،   .12  
الطبعة الثانية، دار الجيل، بيروت، لبنان، 1420هـ.

، تفسير القرآن العظيم، تحقيق: سامي بن محمد   .13   ، أبو الفداء إسماعيل بن كثير ابن كثير
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سلامة، الطبعة الثانية، دار طيبة للنشر والتوزيع، بيروت، 1420هـ.

ابن المغازلي، علي بن محمد، مناقب أمير المؤمنين علي بن أبي طالب، تحقيق: أبو   .14  
، صنعاء، 1424هـ. عبد الرحمن تركي بن عبد الله الوادعي، الطبعة الأولى، دار الآثار

، محمــد بــن مكرم، لســان العــرب، مؤسســة الأعلمــي للمطبوعــات، بيروت،   .15   ابــن منظــور
1426هـ.

ابن هشــام، عبد الملك بن هشــام، الســيرة النبوية لابن هشام، تحقيق: مصطفى السقا   .16  
إبراهيم الأبياري وعبد الحفيظ الشلبي، الطبعة الثانية، شركة ومكتبة ومطبعة البابي  و

، 1375هـ. الحلبي وأولاده، مصر

أبو يعلى، أحمد بن علي، مسند أبي يعلى، تحقيق: حسين سليم أسد، الطبعة الأولى،   .17  
دار المأمون للتراث، دمشق، 1404هـ.

الأزهــري، محمــد بــن أحمد، تهذيــب اللغة، الطبعــة الأولــى، دار إحياء التــراث العربي،   .18  
بيروت، 1421هـ.

الأميني، عبد الحسين أحمد، الغدير في الكتاب والسنّة والأدب، الطبعة الأولى، مركز   .19  
، قم، 1416هـ. الغدير

، بيروت، د.ت.  .20   البروسوي، حقي إسماعيل، تفسير روح البيان، دار الفكر

، تحقيق: محفوظ عبد الرحمن   .21   / البحر الزخار ، مسند البزار ، أبو بكر أحمد بن عمرو البزار
زين الله وآخرون، الطبعة الأولى، مكتبة العلوم والحكم، المدينة المنورة،‌1988م.

يــخ بغــداد، تحقيــق: بشــار عــواد معــروف، دار الغــرب   .22   البغــدادي، أحمــد بــن علــي، تار
الإسلامي، بيروت، 1422هـ. 

البغــدادي، عــاء الديــن علــي بــن محمد، لبــاب التأويل فــي معاني التنزيــل، تحقيق   .23  
وتصحيح: محمد علي شاهين، الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية، بيروت، 1415هـ.

، أنوار التنزيل وأسرار التأويل، تحقيق: محمد عبد الرحمن   .24   البيضاوي، عبد الله بن عمر
المرعشلي، الطبعة الأولى، دار إحياء التراث العربي، بيروت، 1418هـ.

البيهقي، أحمد بن الحسين، شُعب الإيمان، تحقيق: عبد العلي عبد الحميد حامد،   .25  
يع، الرياض، 1423هـ. الطبعة الأولى، مكتبة الرشد للنشر والتوز
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جــوادي آملــي، عبد الله، تفســير تســنيم، إعداد وتنظيم: علي إســامي، الطبعــة الأولى،   .26  
مركز نشر إسراء، 1378ش.

الجوهري، إسماعيل بن حماد، الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية، تحقيق: أحمد   .27  
، الطبعة الرابعة، دار العلم للملايين، بيروت ، 1407هـ. عبد الغفور العطار

كــم النيســابوري، محمــد بــن عبــد الله، المســتدرك علــى الصحيحيــن، تحقيــق:   .28   الحا
مصطفى عبد القادر عطا، الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية، بيروت، 1411هـ.

الحســكاني، عبيــد الله بــن أحمــد، شــواهد التنزيــل لقواعد التفضيــل، تحقيق: محمد   .29  
باقــر المحمــودي، الطبعــة الأولى، مؤسســة الطبع والنشــر التابعة لــوزارة الثقافة والإرشــاد 

الإسلامي، طهران ، 1411هـ.

، نهــج الحــق وكشــف الصــدق، دار الكتــاب   .30   الحلــي، الحســن بــن يوســف بــن المطهــر
اللبناني، بيروت ، 1982م.

دروزة، محمد عزة، التفسير الحديث، دار إحياء الكتب العربية، القاهرة، 1383هـ.  .31  

يا،    .32   الدرويــش، محيــي الديــن، إعــراب القــرآن وبيانــه، الطبعــة الرابعــة، دار الإرشــاد، ســور
1415هـ.

الدعاس، أحمد وآخرون، إعراب القرآن الكريم، الطبعة الأولى، دار النمير ودار الفارابي،   .33  
دمشق، 1425هـ.

الذهبي، شــمس الدين محمد بن أحمد، تاريخ الإســام ووفيات المشــاهير والأعلام،   .34  
تحقيق: عمر عبد السلام تدمري، الطبعة الثانية، دار الكتاب العربي، بيروت، 1413هـ.

، مفاتيح الغيب، الطبعة الثالثة، دار إحياء التراث   .35   الرازي، فخر الدين محمد بن عمر
العربي، بيروت، 1420هـ.

الراغب الأصفهاني، الحسين بن محمد، المفردات في غريب القرآن، تحقيق: صفوان   .36  
عدنان داودي، الطبعة الأولى، دار العلم/ الدار الشامية، دمشق/ بيروت ، 1412هـ.

الزمخشري، محمود، الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل، الطبعة الثالثة، دار الكتاب   .37  
العربي، بيروت ، 1407هـ.

  38.   ، ، الدرّ المنثور في التفســير بالمأثور الســيوطي، جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر
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مكتبة آية الله المرعشي النجفي، قم ، 1404هـ.

الشــاذلي، ســيد قطب، في ظلال القرآن، الطبعة الســابعة عشــرة، دار الشــروق، بيروت/   .39  
القاهرة ، 1412هـ.

الشاشي، الهيثم بن كليب، مسند الشاشي، تحقيق: محفوظ الرحمن زين الله، الطبعة   .40  
الأولى، مكتبة العلوم والحكم، المدينة المنورة ، 1410هـ.

الطباطبائــي، الســيد محمــد حســين، الميــزان فــي تفســير القــرآن، منشــورات جماعــة   .41  
المدرسين في حوزة قم العلمية، قم ، 1417هـ.

(، تحقيق: محمد شكور   .42   الطبراني، سليمان بن أحمد، الروض الداني )المعجم الصغير
، بيــروت/ عمان ،  ، الطبعــة الأولــى، المكتــب الإســامي/ دار عمــار محمــود الحــاج أمريــر

1405هـ.

____________________، المعجــم الأوســط، تحقيــق: طــارق بــن عــوض الله، دار الحرمين،   .43  
القاهرة، د.ت.

، تحقيق: حمدي بن عبد المجيد، الطبعة الثانية،   .44   ____________________، المعجم الكبير
/ مكتبة ابن تيمية، القاهرة، 1415هـ. دار النشر

الطبرسي، الفضل بن الحسن، مجمع البيان في تفسير القرآن، تحقيق وتقديم: محمد   .45  
، طهران، 1372ش. جواد البلاغي، الطبعة الثالثة، منشورات ناصر خسرو

، جامع البيان في تفسير القرآن، الطبعة الأولى، دار   .46   الطبري، أبو جعفر محمد بن جرير
المعرفة، بيروت، 1412هـ.

____________________، تاريخ الرســل والملوك و )صلة تاريخ الطبري تأليف: عريب بن   .47  
سعد القرطبي(، الطبعة الثانية، دار التراث، بيروت ، 1387هـ.

، تحقيق: شعيب الأرنؤوط،   .48   الطحاوي، أبو جعفر أحمد بن محمد، شرح مشكل الآثار
الطبعة الأولى، مؤسسة الرسالة ، 1415هـ.

العروسي الحويزي، عبد علي بن جمعة، تفسير نور الثقلين، تحقيق: سيد هاشم الرسولي   .49  
المحلاتي، الطبعة الرابعة، منشورات إسماعيليان، قم ، 1415هـ.

العكبري، أبو البقاء عبد الله بن الحسين، إملاء ما منّ به الرحمن، الطبعة الأولى، ذوي   .50  
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القربى، قم ، 1391هـ.

الفراهيدي، الخليل بن أحمد، كتاب العين، الطبعة الثانية، دار الهجرة، قم ، 1409هـ.  .51  

، الطبعة الثانية، دار الهجرة، قم ، 1414هـ.  .52   الفيومي، أحمد بن محمد، المصباح المنير

القرطبــي، محمــد بــن أحمــد، الجامــع لأحكام القــرآن، الطبعــة الأولى، منشــورات ناصر   .53  
، طهران، 1364ش. خسرو

الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي، دار الكتب الإسلامية، طهران، 1365ش.  .54  

المســعودي، علــي بــن الحســين، التنبيــه والإشــراف، تصحيــح: عبد الله بن إســماعيل   .55  
الصاوي، دار الصاوي، القاهرة، د.ت.

المصطفوي، حسن، التحقيق في كلمات القرآن الكريم، مؤسسة ترجمة ونشر الكتاب،   .56  
طهران ، 1360ش.

المغربي )ابن حيون(، النعمان بن محمد، دعائم الإسلام، الطبعة الثانية، مؤسسة آل   .57  
البيت ؟عهم؟، قم ، 1385هـ.

مكارم الشيرازي، ناصر وآخرون، الأمثل في تفسير كتاب الله المنزل، الطبعة الأولى، دار   .58  
الكتب الإسلامية، طهران، 1374ش.

، تحقيق: علي   .59   الميبدي، رشيد الدين أحمد بن أبي سعد، كشف الأسرار وعدّة الأبرار
، طهران، 1371ش. أصغر حكمت، الطبعة الخامسة، منشورات أمير كبير

النسائي، أحمد بن شعيب، السنن الكبرى، تحقيق: حسن عبد المنعم شلبي، بإشراف:   .60  
شعيب الأرنؤوط، الطبعة الأولى، مؤسسة الرسالة، بيروت، 1421هـ.

، المغــازي، تحقيــق: مارســدن جونــس، الطبعــة الثالثــة، دار   .61   الواقــدي، محمــد بــن عمــر
الأعلمي، بيروت ، 1409هـ.


